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341-357, cikke jelzi ket Marsiliénak — Moretti alapjan.



DOI: 10.15774/PPKE.HTK.2014.002

20

E - La festa e la sua liturgia. Un problema per la Chiesa d’oggi, in Rivista Liturgica,
,67/4 (1980), 443-446.

E - Il simbolo: ponte tra Bibbia e liturgia, in Rivista Liturgica, ,67/5 (1980), 580-
581.

E  Una nuova preghiera eucaristica per la Chiesa italiana, in Rivista Liturgica, ,67/4
(1980), 465-478.

E Riforma liturgica cercasi. A proposito della Istituzione “Inaestimabile donum”, in
Rivista Liturgica, ,67/5 (1980), 669-673.

E - Musica, liturgia, cultura, in Rivista Liturgica, ,68/1 (1981), 3-4.

E - Perché pregare ancora con i salmi?, in Rivista Liturgica, ,68/2 (1981), 147-149.

E - Il rinnovamento liturgico nelle Chiese, in Rivista Liturgica, ,68/3 (1981), 307-308.

E - Ancora i Sacramenti: punti nodali della riforma liturgica, in Rivista Liturgica,
,68/4 (1981), 455-457.

E - Formare alla liturgia, in Rivista Liturgica, ,68/5 (1981), 583-585.

E - Lariforma liturgica...cammino, in Rivista Liturgica, ,69/1 (1982), 3-4.

E - A quando la svolta liturgica nella catechesi?, in Rivista Liturgica, ,69/2 (1982),
179-181

E - La liturgia: sacerdozio di Cristo e dei cristiani, in Rivista Liturgica, ,69/3 (1982),
307-309.

E Presbiteri o sacerdoti? Un interrogativo per le fonti liturgiche e per il discorso
conciliare, in Rivista Liturgica, ,69/3 (1982), 351-376.
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E  Una comunita — una liturgia, in Rivista Liturgica, ,69/5 (1982), 593-603.

E - 70 anni di “in Rivista Liturgica”, in Rivista Liturgica, ,70/1 (1983), 3-4.

E - Famiglia e liturgia, in Rivista Liturgica, ,70/2 (1983), 139-141.

E - Nuove preghiere eucaristiche per le Chiese riformate, in Rivista Liturgica, ,70/3
(1983), 283-285



DOI: 10.15774/PPKE.HTK.2014.002

21

E - La Penitenza, un sacramento difficile sotto inchiesta, in Rivista Liturgica, ,70/4
(1983), 491-493

E - La Parola di Dio nel culto, in Rivista Liturgica, ,70/5 (1983), 643-645.

E- “Cristo si fa presente nella sua parola”, in Rivista Liturgica, ,70/5 (1983), 671-

690.

Salvatore Marsili 6sszes miiveinek irodalomjegyzéke megtalalhato: M. PAZ LATOVA
El sacramento como partecipacion en el misterio de Cristo : en la teologia del Abad
Salvatore Marsili O.S.B., dissertatio ad doctoratum, Pontificii athenaei Regina
Apostolorum Roma, 2009, 608-636.

5. frasok Salvatore Marsilir61

CHUPUNGCO, A. J., Handbook for liturgical studies, Liturgical Press, Collegeville,
Minn. 1997.

, What, then, is liturgy? : musings and memoir, Liturgical Press,
Collegeville, Minn. 2010.

COLOMBO, A. SOZI, G., Don Salvatore (Marino) Marsili OSB I'uomo, il monaco, il

docente, il teologo-liturgico, Xrijesgentes, Roma 2009.

DRISCOLL, J., Theology at the Eucharistic table : master themes in the theological
tradition, Centro studi s. Anselmo ;Gracewing, Roma Leominster 2003.

ELBERTI, A. PONTIFICIUM ATHENAEUM S. ANSELMI DE URBE.
PONTIFICIUM INSTITUTUM LITURGICUM., Il sacerdozio regale dei fedeli
nei prodromi del Concillo Ecumenico Vaticano Il (1903-1962), s.n., Roma 1988.



DOI: 10.15774/PPKE.HTK.2014.002

22

FARNEDI, G., Paschale mysterium : studi in memoria dell'Abate Prof. Salvatore
Marsili (1910-1983), Benedictina - Edizioni Abbazia di San Paolo, Roma 1986.

FLORES ARCAS, J. J., Introduccion a la teologia liturgica, Centre de Pastoral
Litargica, Barcelona 2003.

MACIAS, A. G., SALVATORE MARSILI (1910-1983) "Teolégo de la Liturgia”, in
Pastoral Liturgica, 292 (2006) 219-222.

MAGGIANI, S., La teologia liturgica di S. Marsili come "opera aperta™, in Rivista
Liturgica, LXX (1983) (1993) 341-357.

PALMERO, S. A., La eucaristia en la reflexion teologica de Salvatore Marsili, Chirico,
Napoli 2002.

PAZ LATOVA , M. 2009. El sacramento como partecipacion en el misterio de Cristo :
en la teologia del Abad Salvatore Marsili O.S.B. dissertatio ad doctoratum,
Pontificii athenaei Regina Apostolorum

PICCINO, G., La spiritualita nel magistero di Salvatore Marsili, in Rivista Liturgica,
LXXX (1993) (1993) 358-372.

PICCINNO, G., La spiritualita liturgica negli scritti dell'abate Salvatore Marsili, o.s.b.
: saggio di teologia sulla vita spirituale liturgica, Pontificium Athenaeum S.
Anselmi de Urbe. Pontificium Institutum liturgicum, Neapoli, 2000.

TRIACCA, A. M., Teologia della liturgia o teologia liturgica? Contributo di P.
Salvatore Marsili per una chiarificazione, in Rivista Liturgica, LXXX (1993)
(1993) 267-289.



DOI: 10.15774/PPKE.HTK.2014.002

23

6. Tanulmanyok

A Katolikus Egyhdz Katekizmusa, Szent Istvan Tarsulat, Budapest, 2013.

Didakhé, in Okeresztény Irék 3., (szerk. VANYO, L.), Szent Isvan Téarsulat, Budapest
1988. 91-101.

ATHANASZIOSZ, Az Ige megtestesiilésérdl, in Szent Athanasziosz miivei, (VANYO,
L., Okeresztény Irok), (szerk. VANYO, L.), Szent Istvan Tarsulat, Budapest
1991. 104

BASZILEOSZ, A Szentlélekrdl, in A Kappaddkiai Atyik, (VANYO, L., Okeresztény
frok 6/1), (szerk. VANYO, L.), Szent Istvan Tarsulat, Budapest 1983.

JUSZTINOSZ, Pérbeszéd a zsidé Trifonnal, in II. szdzadi gorég apologétik, (VANYO,
L., Okeresztény frok 3), (szerk. VANYO, L.), Szent Istvan Térsulat, Budapest
1984.

NAGY SZENT LEO, Sermo 75; De Pentec. I. 1, in: Patrologia Latina 54, (szerk.
MIGNE), 1881.

NAZIANZOSZI SZENT GERGELY, A4 szent husvétra, in Az egyhdzatydik beszédei
Krisztus-iinnepekre. 2. kotet Husvéti iinnepkor, (VANYO, L., Okeresztény
Orokségiink), (szerk. VANYO, L.), Jel Kiado, Budapest 1996. 421-444.

TERTULLIANUS, 4 keresztségrél, in Tertullianus miivei, (VANYO, L., Okeresztény
frok 13), (szerk. VANYO, L.), Szent Istvan Tarsulat, Budapest 1986.

VANYO, L., Az 6keresztény miivészet szimbolumai, JEL Kiadd, Budapest, 2010.

8. Szotarak, Lexikonok

BEHM, J., art. Bund, in, Theologisches Worterbuch zum Neuen Testament

(szerk. KITTEL, G. - BAUERNFEIND, O. - FRIEDRICH, G. - REINHARDT, K.-
HILLER, - A. RUHLE, O.), Kohlhammer, Stuttgart 1933, 137.

BOUYER, L. - COzZI, M. A., Breve dizionario teologico, Edizioni Dehoniane,
Bologna, 1992.



DOI: 10.15774/PPKE.HTK.2014.002

24

BROUARD, M., Eucharistia : enciclopedia dell'Eucharistia, Edizioni Dehoniane,
Bologna, 2004.

CAREY, P. W. - LIENHARD, J. T., Biographical dictionary of Christian theologians,
Hendrickson Publishers, Peabody, Mass., 2002.

CREMER, H. - KOGEL, J., Biblisch-theologiches Wérterbuch der neutestamentlichen
Grdzitdt, 10.4, Perthes, Gotha, 1915.

DEURSEN, A., Biblisches Bildworterbuch, Reinhardt, Basel, 1955.

FAHLBUSCH, E., - BROMILEY, G. W. - PELIKAN, J., The encyclopedia of
Christianity, Wm. B. Eerdmans Pub., Grand Rapids, Mich., 1999.

FELTEN, J., Neutestamentliche Zeitgeschichte : oder Judentum und Heidentum zur Zeit
Christi und der Apostel; Band 1-2, Buch- u. Kunstdr. A.-G., Méunchen ;
Regensburg, 1910.

BRADSHAW, P. F., The new SCM dictionary of liturgy and worship, SCM Press,
London, 2002.

FISICHELLA, R. - LATOURELLE, R., Dizionario di teologia fondamentale,
Cittadella, Assisi, 1990.

KITTEL, G., - FRIEDRICH, G., - MONTAGNINI, F., - SCARPAT, G. - SOFFRITTI,
0., Grande lessico del Nuovo Testamento, Paideia, Brescia, 1965.

LEON-DUFOUR, X., - DUPLACY, J., - GEORGE, A., - GRELOT, P., - GUILLET, J.
- LACAN, M.-F., Biblikus teolégiai szotar, Szent Istvan Tarsulat, Budapest,
2009.

MARSILI, S., art. Culto, in, Dizionario teologico interdisciplinare, (szerk. PACOMIO,
L.), Marietti, Torino 1977, 651-662.

MONDIN, B., Dizionario enciclopedico di filosofia teologia e morale, Massimo,
Milano, 1989.

PACOMIO, L. - MANCUSO, V., Dizionario teologico enciclopedico, Piemme, Casale
Monferrato (AL) i. e. Alessandria, 2004.

PANIMOLLE, S. A., Dizionario di spiritualita biblico-patristica : i grandi temi della S.
Scrittura per la "Lectio divina ", Borla, Roma, 1992.

RAHNER, K., Encyclopedia of theology : the concise Sacramentum mundi, Seabury
Press, New York, 1975.



DOI: 10.15774/PPKE.HTK.2014.002

25

ROSSI, L. - VALSECCHI, A., Dizionario enciclopedico di teologia morale, Edizioni
paoline, Roma,, 1973.

SARTORE, D. TRIACCA, A. M., Nuovo dizionario di liturgia, Edizioni Paoline,
Roma, 1984.

SARTORE, D., - TRIACCA, A. M. - CIBIEN, C., Liturgia, San Paolo, Cinisello
Balsamo (M), 2001.

SCHMOLLER, A. - SCHMOLLER, A., Handkonkordanz zum griechischen Neuen
Testament, Wiirttembergische Bibelanstalt, Stuttgart,, 1963.

9. Tanitohivatali megnyilatkozasok

Enchiridion Vaticanum : testo ufficiale e traduzione italiana, EDB, Bologna, 1976,

Catechismo della Chiesa cattolica : testo integrale e commento teologico, Piemme,
Casale Monferrato (AL), 1993.

Concilio Vaticano Il : costituzioni, decreti, dichiarazioni, Libreria Editrice Vaticana,
Citta del Vaticano, 1998.

A I Vatikani Zsinat dokumentumai, Szent Istvan Tarsulat, Budapest, 2000.

A Katolikus Egyhadz Katekizmusa, Szent Istvan Tarsulat, Budapest, 2013.

XVI. BENEDEK, Benedetto XVI, Intervista concessa ai giornalisti durante il volo
verso la Francia, 12 settembre 2008,
http://www.vatican.va/news_services/liturgy/insegnamenti/documents/ns_lit_do
c_liturgia-tradizione-progresso_bxvi_it.html.

, Benedetto XVI, Omelia Santa Messa nella Cena del Signore, 5 aprile

2007,
http://www.vatican.va/news_services/liturgy/insegnamenti/documents/ns_lit_do

c_misterio-liturgia-eucaristia_bxvi_it.html.



DOI: 10.15774/PPKE.HTK.2014.002

26

, Benedetto XVI, Udienza generale, Aula Paolo VI, 10 dicembre 2008,

San Paolo (16) Il ruolo dei Sacramenti,
http://lwww.vatican.va/news_services/liturgy/insegnamenti/documents/ns_lit_do
c_misterio-liturgia-eucia_bxvi_it.html.

, BENEDETTO XVI. UDIENZA GENERALE, Piazza San

Pietro,Mercoledi, 3 ottobre 2012,
http://www.vatican.va/holy _father/benedict_xvi/audiences/2012/documents/hf_
ben-xvi_aud_ 20121003 _it.html

, Discorso alla comunita del Cammino Neocatecumenale, 20 gennaio

2012,
http://lwww.vatican.va/news_services/liturgy/insegnamenti/documents/ns_lit_do
c_misterio-liturgia-eucaristia_bxvi_it.html.

, Verbum Domini, Szent Istvan Tarsulat, Budapest, 2010,

, BENEDETTO XVI, ANGELUS, Piazza San Pietro, V Domenica di

Quaresima, 25 marzo 2007,
http://www.vatican.va/holy_father/benedict_xvi/angelus/2007/documents/hf_be
n-xvi_ang_20070325_it.html.

, Benedetto XVI, Lettera ai vescovi in occasione della pubblicazione
della Lettera apostolica Mot Proprio data Summorum Pontificum, sull ‘uso della
liturgia romana anteriore alla riforma del 1970, 7 luglio 2007,
http://www.vatican.va/news_services/liturgy/insegnamenti/documents/ns_lit_do

c_liturgia-tradizione-progresso_bxvi_it.html.

, Omelia Santa Messa nella Cena del Signore, 5 aprile 2007,
http://www.vatican.va/news_services/liturgy/insegnamenti/documents/ns_lit_do

c_misterio-liturgia-eucaristia_bxvi_it.html.

, Convegno ecclesiale della diocesi di Roma "lectio divina™ del Santo
Padre Benedetto XVI,
http://www.vatican.va/holy_father/benedict_xvi/speeches/2012/june/documents/

hf ben-xvi_spe 20120611 convegno-ecclesiale_it.html.



DOI: 10.15774/PPKE.HTK.2014.002

27

.., Ui médon maradok a keresztre feszitett Ur mellett” — XV1. Benedek
papa utolso altalanos kihallgatdasa
http://hu.radiovaticana.va/storico/2013/02/27/%E2%80%9E%C3%BAj_m%C3
%B3don_maradok a_keresztre fesz%C3%ADtett %C3%BAr_mellett%E2%80
%9D_%E2%80%93 xvi._benede/ung-668849.

DENZINGER, H. J. - HUNERMANN, P., Enchiridion symbolorum definitionum et
declarationum de rebus fidei et morum, Edizioni Dehoniane, Bologna, 2009.

FERENC PAPA, Menjetek, ne féljetek, szolgdljatok - Ferenc pdpa szentbeszéde az

Ifjusagi Vilagtalalkozot lezaro szentmisén,
http://hu.radiovaticana.va/news/2013/07/28/menjetek, ne f%C3%A9ljetek, szo

1g%C3%Alljatok - ferenc_p%C3%Alpa_szentbesz%C3%A9de_az/ung-
714726.

, »»Ne féljetek attol, hogy kereszténykent éljetek, vigyétek el Krisztust a
kozterekre!” — a papa beszéde a Regina Coeli elimadkozdsakor,
http://hu.radiovaticana.va/storico/2013/04/08/%E2%80%9Ene_{%C3%A9ljetek
_att%C3%B31%2C _hogy_kereszt%C3%A9nyk%C3%A9nt_%C3%A9Ijetek%2
C_vigy%C3%A9tek e/ung-680891.

11. JANOS PAL., Discorso di GIOVANNI PAOLO Il ai partecipanti al VI Simposio del
Consiglio delle Conferenze Episcopali d’Europa, Venerdi, 11 ottobre 1985, in
AAS LXXVIII (1986) 189.

X. PIUSZ, Tra le sollecitudini. Motu proprio a Musica sacra-rél, Szent-Istvan Tarsulat,
Budapest, 1903.

XIl. PIUSZ, Mediator dei et hominum apostoli korlevél a szent Liturgiarol, Szent
Istvan-Tarsulat, Budapest, 1948.



DOI: 10.15774/PPKE.HTK.2014.002

28

BEVEZETES

1. A kezdetek

crer

amikor is a Neokatekumenalis Ut romai Redemptoris Mater szeminariumanak rektora,
Mons. Claudiano Strazzari — akit mi Szeminaristak a rajongasig szerettiink (és
szeretiink) —, egy kis konyvecskét adott mindegyikiinknek, amely a Rivista Liturgica
monografidja volt, az ,,Attualita di una mistagogia” cimmel, mely szamot Marsili
liturgikus teologiajanak bemutatasara szantak.

Az alatt az 6t év alatt, amelyet ebben a szeminariumban toltottem, azt tapasztaltam,
hogy mindent atjart a liturgia szeretetének lelkiilete. Kiilonos hangstlyt kapott a
kapolna kialakit4sa, esztétikuma, az Ige szentélyének ¢kessége, a rendszeres probak a
liturgiara, az ének szépségének a fontossaga. Don Claudiano rendszeresen elmondta
nekiink észrevételeit arrol, hogyan viselkediink a liturgiaban, de 6 maga volt az ¢16
tanitas. Marsili tanitvanya 6 is, és az admissio alkalmabol ezt a kdnyvet adta nekiink
utravaloul. Rogton sziven ittt a mélysége ezeknek az irdsoknak, az az eleven életerd,

amivel a liturgiat dbrazolta, és ugy is beszélt rola, mint valami €16 1ényrdl.



DOI: 10.15774/PPKE.HTK.2014.002

29

En magam reformatus csaladbol szarmazom, majd 19 éves koromban visszatértem az
Egyhazba, Pannonhalméan. Az eucharisztia volt az, ami talan a legjobban vonzott, és
Szent Ferenc Fiorettije. 1993-t6l a Neokatekumenalis Uton kezdtem el jarni, ahol
tapasztaltam, milyen k&zosségben lenni, a zsoltdrok imadkozasanak szépségét, és a
gyonyorl szép eucharisztiat, mindazt, amit az Isten igért nekem. 2005-ben engedte meg
az Isten, hogy belépjek a szeminariumba, ahol minden nap ez a csodalatos eucharisztia
éltetett benniinket. Sokan, akik eldszor jartak nalunk, azt mondtak, hogy lattdk ebben az
eucharisztidban a mennyorszigot. En magam sem tudom, hogy hogyan, de Isten
egészen odaig vitt, hogy szolgdja legyek az eucharisztidnak, €s az evangélium
hirdetésének. Ma, mint pap, Isten méltatlan szolgajaként allok az oltar mogott. A
Pontificia Universita Gregorianan toltott évek alatt ez a szeretet az eucharisztia és a
liturgia irant csak egyre ndtt bennem. Nagy hatassal volt rdm prof. Cesare Giraudo
eléadasa az eucharisztiarol. Kiilon kiemelném Mons. Agostino Nitrola orait, aki
Keresztény Eszkatologiat tanitott nekiink, ami mar akkor is magaval ragadott, most
pedig azt latom, hogy mindez visszhangzik Marsili liturgikus év felfogasaban. Hiszen
ez egy liturgikus eszkatologia, ahogy Casel utdin Marsili mondta: ,,L ‘ultimo momento

della storia della salvezza”, az tidvosségtorténet utolsd6 momentuma — a liturgia.

2. Célok

Szerettem volna bemutatni azt a tularado életet, amely a liturgiaban van. Marsili
teoldgiaja béven merit az elsé szazadok liturgikus életéb6l. Abbol az id6bol, amikor a
hit megvallasa élet ¢és haladl kérdése volt, mikor a Karthag6i martirok elfogoik
gunyolasara azt felelték: ,,Sine dominica non possumus” Vasarnap nélkiil nem tudunk
(éIni). Ezt a mélységet probaltam felmutatni Marsili teologiajaban, nem tagadva a
liturgia torténetének elhajlasait sem, amelyek akar még ma is megakadalyozzak, hogy a
liturgia legyen életiink legfontosabb része, ami nélkiil nem tudunk élni. A ma
emberének — aki nagyon elvilagiasodott — mit tud mondani a liturgia, ez az emberi élet

egy kiegészitd része, amely segit minket, hogy jobban rahangolodjunk Istenre?
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Vagy maga a keresztény élet a maga egészében a liturgia? Lehet-e, és kell-e a
posztmodern embernek a liturgia intenziv megélése, hogy ez vezesse végig az egész
napjat, évét, életét? Milyen élet var rank Krisztus Misztériuma nélkiil? Milyen az a
kereszténység, amely nem éli meg a hlisvéti misztériumot?

Szandékomban all bemutatni, hogy mi volt a II. Vatikani Zsinat szandéka az 1j
liturgia bevezetésével, honnan szarmaztak ezek az irdnyai a Zsinatnak. Mi az a teoldgia,
az a hit, amely ezek mogott all? Ebben az egyik legilletékesebb személy Marsili, akit
még XXIII. Janos papa bizott meg, hogy a Sant’Anselmo egyetemen megalapitsa a
Pontificio Instituto Liturgico-t, a Papai Liturgikus Intézetet, amelynek célja pontosan az
volt, hogy a Zsinat liturgiajat tanitsa a leendé liturgia-tanaroknak, papoknak. Tovabba
szeretném azt is bemutatni, hogy a Zsinat szandéka egy megujult €16 liturgiarol egyiitt
jar a misszios Egyhaz 1étével is, mert liturgia és evangelizaciéo elvalaszthatatlanok

egymastol.

3. A disszertacié metodologiaja

Munkamban Marsili egyetemi jegyzeteire, a Szent Anzelm Egyetem Liturgikus
Intézetének szakkonyveire, a Rivista Liturgiaban k6zolt szamos cikkére, és fennmaradt
konferenciabeszédekre, lexikonok altala irt cikkeire, tanitvanyai elbeszélésére
alapoztam kutatdsomat. Kiilon koszonet Anna Maria Federici kedvességéért, aki sokat
mes¢lt szeretett professzorarol. Marsili soha nem irt egyetlen konyvet sem, amelyben
téziseit rendszeresen kifejtette volna, ezért ezekbdl az anyagokbdl probaltam vazolni
tanitasat. Alapvetd célkitizésem volt, hogy a liturgia és a szentségek teologiajat
sajatosan Marsili szemszogébdl mutassam be.

Nem egy kiegyenstlyozott 6sszefoglaldsrol van tehat sz6, hanem szerzdnk sajatsagos
latasmodjanak bemutatasarol, amely annyira eredeti, hogy vétek lenne “harmonizalni”,
¢s ez nem is illene bele Marsili temperamentumaba, aki soha nem hatralt meg a
konfrontacio el6l. Sajatsagos modon mégis egybecseng kutatasa mindazokéval, akik

komolyan elmélyedtek a zsido és a keresztény liturgia kezdeteinek megismerésében.
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Négy fejezetre osztottam munkdmat:

Az 1. fejezetben a szerzd ¢és mesterének Odo Caselnek rovid bemutatdsa utan a jelek
¢s a szent jelek jelentdségét targyaltam, a zsido és a keresztény vallas keretein beliil. Ez
adja az alapjat, hogy a szentségekrdl beszélhessiink. Majd a beavatd szentségek, a
keresztség, bérmalds, eucharisztia teologidjan keresztiil keressiik a valaszt, hogy az
ember miképpen oltodhat be Istenbe, mi az, ami uj Marsili tanitdsaban ezekkel
kapcsolatban. Az eucharisztiat ezek utdn bdven targyaljuk, hiszen ez a husvéti
misztérium megvalosulasa, csucsa és forrasa a keresztény életnek, valamint Marsili is
bévebben ir rola. A hasvéti misztérium témakdre az, amely dontéen meghatarozza
Marsili teologiajat, amelyet mesterétdl, Odo Caseltdl szivott magaba, €és amely a
1. Vatikani Zsinat nagy felfedezése® — szintén Casel nyomain haladva. Az eucharisztia
biblikus-teologiai alapjaival kezdjiik, majd végigvessziik az eucharisztia teologiajanak
fejlodését a kezdetektdl napjainkig, ez utan foglalkozunk az eucharisztia liturgikus
teologiajaval, ahol Marsili legeredetibb gondolataival taldlkozhatunk.

A 1I. fejezetben a liturgikus év ¢és id6, illetve az emberi 1€t és id6 viszonyait
probalom felfedezni. Az ember korlatolt életébe és idejébe, amely a ,,kronosz”, hogyan
tud belépni az Isten ,kairosza” (megmentd ideje), és hogy tudja az embert magaba
olvasztani, hogy elérjen hozza a megvaltas ideje.

A liturgikus id6 megjelenését vizsgaljuk a zsido, majd a keresztény vallasban, a
liturgikus év kialakulasat elemezziik, azt kovetden a hasvéti id6, a vasarnap és a szent
harom nap értelmét tanulmanyozzuk. A Karacsonyi iinnepkorrel is foglalkozunk, majd a
vasarnap, a husvét és az advent teologiajat flirkéssziik.

A 1l1. fejezetben Az ember sebzettségérdl és halalarol keressiik Isten és az Egyhaz
megnyilatkozasat: A végsé lépés, amely kiszakit minket a mi idonkb6l, ami az élet

legnagyobb kérdése.

crer

2 Marsili itt elég hosszan kifejti Casel teoldgiajat és azt, hogy mennyire volt hatassal a Zsinat teologiajara.
MARSILI, S., art. Liturgia, in, Dizionario del Concilio Ecumenico Vaticano Secondo, (szerk.
GAROFALDQ, S. - FEDERICI, T.), UNEDI, Roma, 1969, 1304-1308.
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A biin és a biinbocsanat, valamint a biin és a halal 6sszefliggéseit IS Keressiik. E16szor
megvizsgaljuk a binbocsanat szertartdsait a vallasokban, majd a kinyilatkoztatott
vallasban. Ezt kovetéen Marsili gondolatan keresztiil a kereszténység buinbocsanat
szentségének torténetét, kifejezésmodjanak valtozasait vessziikk szemiigyre, kiilonos
tekintettel az apostoli Egyhaz szertartasrendjére, egészen napjainkig. Késobb a
blinbocsanat jelenbeli krizisének okat vizsgaljuk, és a II. Vatikani Zsinat valaszat erre a
krizisre. A betegek kenetének tanulmanyozasaban azt figyeljiik, hogy az Isten milyen
modon akarja segiteni azt a keresztényt, aki kénytelen szembe nézni a halallal, illetve az
elhagyatottsaggal.

A TV. fejezetben Marsilit kdvetve szemléljiik a keresztény liturgiat, ami Ut ahhoz,
hogy Krisztusban tudjon €lni a keresztény és ¢€lete egy legyen Krisztuséval. El6szor a
keresztény liturgia kialakulasat és fejlodését vizsgaljuk, majd az ,,Egyhaz” mint
liturgikus kozosség kialakulasat és fennallasat az Oszovetségben és az Ujszovetségben.
A keresztény imadsag kialakulasat részletezziik, mint az Oszovetség imajanak 6rokosét,
amely mégis sajatos ¢és csak rad jellemzd tjdonsaggal bir. Itt is sz6t ejtiink az Egyhaz
imadsaganak krizisér6l, és a II. Vatikani Zsinat erre adott valaszarol. Végiil Marsili
teologiajanak Orokseégét targyaljuk, kovetoit, kritikusait, és az Egyhadz recepciojat erre

vonatkozodlag.
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|. FEJEZET

Az ember beoltodasa Istenbe

1. Bevezeto

Munkénk f8bb forrasai Marsili sajat irasaibol all. Osszegzd teoldgiai miivének
egyediil az 1974-ben megjelent Anamnesis els6 kotetét® lehetne  mondani.
Teologidjanak bemutatasahoz jegyzeteit, cikkeit, eldadasai felvételeinek kiadasait
tudjuk hasznalni. Fontos cikke a Rivista Liturgica-ban megjelent La Chiesa locale
communita di culto®, amelyben Szent Agoston liturgikus tanitdsa visszhangzik,
miszerint az Egyhaz az eucharisztiabol €1, ebbdl sziiletik meg. Jelentds cikke még a: La
Liturgia nella strutturazione della Teologia®, és a Liturgia e Teologia. Proposta

teoretica® amelyekben kifejti sajatos véleményét a teologiardl, mint theologia prima-rol.

® MARSILI, S., La liturgia, momento storico della salvezza, in La liturgia, momento nella storia della
salvezza (Anamnesis 1), (szerk. MARSILI, S.), Marietti, Torino 1974.

* MARSILI, S., La Chiesa locale communita di culto, in Rivista Liturgica, (1972) 29-51.

® MARSILI, S., La liturgia nella strutturazione della teologia, in Rivista Liturgica, LVIII/2 (1971) 153-
162.

® MARSILI, S., Liturgia e Teologia. Proposta teoretica, in Rivista Liturgica, 59/4 (1972) 455-473.
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Elete vége el6tt utols6 munkaja, amelyet a halallal harcolva irt meg, a Nuovo
Dizzionario della Liturgia szocikkei voltak (sacramenti, teologia liturgica) ’, amelyek
végsd Osszefoglalasai mindannak, ami a legfontosabb volt a szamara. Itt valik
nyilvanvalova, hogy szdmara csak a liturgia 1étezhet, mint barmilyen teoldgiai bazis.

Marsili liturgikus teoldgiajat legjobban bemutaté mii: Manlio Sodi, Liturgia, pienezza e

momento della storia della salvezza*®.

Bizonyos szempontbdl hasonlithatd az 6 liturgikus teoldgiaja az egészséges torténeti-
kritikus bibliai egzegézishez, amennyiben ez a tényekbdl indul ki. A Biblia tényeket
mond el, nem meséket, igy Marsili szamdra a teoldogia nem elmélkedés, gondolati
katedralis, mai szOhasznalattal élve egy virtualis vildg, hanem egy ténybdl fakado
teologia: Krisztus megvaltott minket — ¢és ezt a liturgiaban tapasztaltuk meg! Munkank

elején szeretnénk bemutatni szerzonket, és mesterét, akinek teologiajat tovabb vitte.

1.1 Salvatore Marsili életrajza

Marsili életrajzanak leirdsdhoz az alabbi forrasokat hasznaltuk:

ALBERTA, M., Una presenza che continua, in Rivista Liturgica, 1 gennaio-febbraio (1984) 136-137.;
CHUPUNGCO, A. J., Handbook for liturgical studies, Liturgical Press, Collegeville, Minn. 1997.;
CHUPUNGCO, A. J., What, then, is liturgy? : musings and memoir, Liturgical Press, Collegeville, Minn.
2010.; COLOMBO, A., Il teologo Salvatore Marsili, profetico fautore delle scinze umane in liturgia, in
Rivista Liturgica, XC N. 5 (2003) 745-764.; COLOMBO, A.- SOZI, G., Don Salvatore (Marino) Marsili
OSB [l'uomo, il monaco, il docente, il teologo-liturgico, Xrijesgentes, Roma 2009.; FARNEDI, G.,
Paschale mysterium : studi in memoria dell’Abate Prof. Salvatore Marsili (1910-1983), Benedictina -
Edizioni Abbazia di San Paolo, Roma 1986.; MACIAS, A. G., art. SALVATORE MARSILI (1910-1983)
"Teolégo de la Liturgia", in Pastoral Liturgica, 292 (2006) 219-222.; MARSILI, S., "...E QUANDO
ALTRE CAMPANE SUONERANNO SUL MIO NOME, ANCHE ALLORA RINGRAZIATE IL SIGNORE",
in Rivista Liturgica, LXXI - Nuova Serie N. 1 (1984) 4-6.; NOCENT, A., In memoriam Don Salvatore
Marsili (1910-1983), in Notitiae, 209 vol. 19 (1983) - Num. 12 (1983) 834-839.

" MARSILI, S., art. Sacramenti, in, Nuovo dizionario di liturgia, (szerk. SARTORE, D. -TRIACCA, A.
M.), Edizioni Paoline, Roma 1984, MARSILI, S., art. Teologia liturgica, in, Nuovo dizionario di
liturgia, (szerk. SARTORE, D. - TRIACCA, A. M.), Edizioni Paoline, Roma 1984, 1521.

8 SODI, M., "Liturgia, pienezza e momento della storia della salvezza", in Mysterion : Nella celebrazione
del mistero di Cristo la vita della Chiesa. Miscellanea liturgica in occasione dei 70 anni dell'Abate
Salvatore Marsili, (szerk. AA.VV), Elledici, Leumann (TO) 1981, 115-152.
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Salvatore Marino Marsili 1910. augusztus 10-én sziiletett Olaszorszagban, Affilében,
Subiaco mellett®’. Mar tiz évesen belép a liguriai Finalpia apatsagba, amely egyike volt
az Olasz Liturgikus Mozgalom legfontosabb kdzpontjainak, és a székhelye az els6 olasz
liturgikus folyodiratnak a ,,Rivista Liturgica”-nak. Az akkori apat, Bonifacio Bolognani
gyerekkoratol fogva a liturgia szeretetére tanitja™. 1927. november elsején teszi le a
szerzetesi fogadalmat. Teologiai tanulmanyait a subiacoi egyhazmegyei-Szerzetesi
szeminariumban folytatja. Teologiai tanulmanyait a Romai Szent Anzelm egyetemen
fejezi be 1929-t61 1934-ig. Itt ismerkedik meg a professzorok egy csoportjaval, akikre
hatassal volt a német liturgikus mozgalom.

1932 nyaran meglatogatja a Maria Laach-i apatsaghot. A kovetkezé nyaron 1933-ban
pappa szentelik Subiacoban. Folytatja a tanulmanyait az 1934-35-6s akadémiai évben,
mint a Maria Laach-i Bencés Akadémia hallgatdja'’. Az itt 1étre jott kapcsolat Ildefons
Herwegen apattal, ¢és a szerzetes Odo Casellel egész ¢letére meghatarozza
gondolkodésanak teoldgiai-liturgikus megalapozésat.

1934-ben, miutan befejezte a teoldgiai tanulmanyokat, 24 évesen elkezd publikalni.
Az els6 egy cikk a Rivista Liturgica-ban a kovetkez6 cimmeljelenik meg: «Parusia» e

Adventus Domini. Note per la storia delle Domeniche d "Avvento™. 1936-ban megveédi

crer

. .13
sulla carita e contemplazione™.

Ettdl kezdve az akadémiai munkdssagat a finalpiai apatsagban végzi.1945-t61 1947-
ig Nociban, a Santa Maria della Scala monostorban tartozkodik. 1947-ben rabizzak a
Rivista Liturgica-nak a vezetését, részt vesz a Parmai Liturgikus Kongresszuson, és

megalakitjak a Liturgikus Akcio Kozpontjat (CAL, Centro dell’ Azzione Liturgica).

® Marsili részletes életrajzi adatait leiré, fényképekkel szolgalé mii: COLOMBO, A.-SOZI, G., Don
Salvatore (Marino) Marsili OSB I'uomo, il monaco, il docente, il teologo-liturgico, Xrijesgentes,
Roma 20009.

' MARSILI, S., "...E QUANDO ALTRE CAMPANE SUONERANNO SUL MIO NOME, ANCHE

4 ALLORA RINGRAZIATE IL SIGNORE", in Rivista Liturgica, LXXI - Nuova Serie N. 1 (1984) 4-6.

Uo.

2 MARSILLI, S., "Parusia" e Adventus Domini. Note per la storia delle Domeniche d'Avvento, in Rivista
Liturgica, 21/12 (1934) 373-378.

BMARSILI, S., Giovanni Cassiano ed Evagrio Pontico : dottrina sulla carita e contemplazione, Herder,
Roma 1936.
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Ekkor kezdddik el varatlanul egy hosszl, 15 éves idészak, amely az engedelmességé,
a hallgatasé és a szenvedésé. Emmanuele Caronti apat, az els6 foszerkesztje a Rivista
Liturgicanak, levaltja, mint foszerkesztot, és elkiildi a Noci apatsagba®. Ezen kiviil
megtiltja neki, hogy irdsban ¢és szoban a liturgidval foglalkozzon. Mint Bencés
szerzetes, engedelmeskedik az apatjanak, igy kimarad mindazokbol az évekbdl, amikor

1961-ben hivja az 0j apat, aki a kongregacidé elnoke — a spanyol Celestino Gusi —,
hogy liturgikat tanitson a Pontificio Ateneo Sant’ Anselmoban. Még ebben az évben,
egyiitt Cipriano Vagagginivel, Adrien Nocent-al, Emmanuel Lanne-el, a primas apat
Benno Gut, és a rektor Augustinus Mayer segitségével megalapitjdk a Pontificio
Instituto Liturgico di Roma-t. O lesz ennek az elsé igazgatdja, tizenegy évig, egészen
1972-ig, amikor Burkhard Neunheuser koveti az igazgatoi székben.

Az Intézetbe beilleszti a Liturgikus Mozgalom inspiracioit, és a legfontosabb alapelv
a II. Vatikani Zsinat liturgikus reformja lesz. Megalapitja a Liturgikus Teologia
szakiranyat, amit egészen halalaig vezet. Kurzusaiban, — ,,A liturgia a teologiai aspektus
szerint”, ,,A liturgikus év teologidja”, és a ,,Mise, hiisvéti misztérium”., — a liturgikus
kérdéseket az Egyhaztorténelem, a patrisztikus atydk irasai, és a liturgikus forrasok
tiikrében targyalta. ,,Marsilinek a liturgia nem csak egyszeriien egy locus teologicus a
teologian beliil, hanem a hit kifejezése, Isten jelenlétének és cselekvésének a teologiaja
az emberi megvaltas torténetében”. ™

Liturgiat tanit a nagy romai akadémiai koOzpontokban: Pontificio Universita
Lateranense (1972), Pontificio Instituto Regina Mundi (1963), Pontificio Universita
Gregoriana (1964-1972), és egyiittmiikodik a Padovai Santa Justina apatsaggal, annak
liturgikus kutatasaiban, egészen haldla évéig (1967-1983). Ezt az intenziv akadémiai

¢letet 1972-ben hagyja abba, mert a finalpiai kozosség megvalasztja apatnak.

Y Ezt az igazsagtalan dontést Marsili hittel és tiirelemmel fogadta. NOCENT, A., In memoriam Don
Salvatore Marsili (1910-1983), in Notitiae, 209 vol. 19 (1983) - Num. 12 (1983) 834-839.

> MACIAS, A. G., SALVATORE MARSILI (1910-1983) "Teoldgo de la Liturgia", in Pastoral Litirgica,
292 (2006) 219-222.
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1972-t61 csak a Romai Sant’Anselmo egyetemen és a Mildndi Instituto Regionale
Pastorale di Lombardidban tanit, ezen kiviil megvalasztjak tagnak Comissione Liturgica
della Congregazione Sublacensének, és a Bencés rend Liturgikus Bizottsagaba is
bevalasztjak. 1978-ban megvalasztottak az Olaszorszagi Liturgia Professzorok
Szovetsége elndkének (APL).

A nyolc éves szolgalat utan, mint Finalpia apéatja — amely Marsili szerint'® valojaban
egy kisérlet volt arra, hogy eltavolitsak Romabol, és az intenziv tanitastol — 1979-ben
visszatér Romaba, hogy teljes egészében a liturgia tanulmanyozasanak és tanitdsnak
szentelhesse magat. 1983. november 27-én hal meg, Advent elsé vasarnapjan, 73
évesen, a finalpiai apatsagaban.

Marsili egyetlen célt keresett: ,,olyan embereket nevelni, akik hozzaértéssel és idével
hozzajarulnak, hogy kidradjanak az Egyhazbol az élet kincsei, amelyek a liturgidban

vannak elrejtve™’.

1.2 Odo Casel életmiive

Casel ¢letmiive és teologiaja azért fontos a szamunkra, mert ¢ volt az elsé szamu
mestere Marsilinak. O fedezte fel Gjra a ,,hiisvéti misztérium” fogalmat, amely majd a
II. Vatikani Zsinatban fog felragyogni, mint kdzponti eleme a Zsinat teoldgidjanak, és
majd a Katolikus Egyhaz Katekizmusa is ezt a felfogast viszi tovabb. Nagy hatassal volt
mindez Marsilire aki meritve mestere tanitasabol tovabb vitte azt a maga sajatos
modjan. Casel hozta el az iinneplés fontossdgat a liturgidban. Casel teologidja nélkiil
nem lehet érteni Marsili teologidjat sem. Marsili alapvetéseinek nagy része tdle

szarmazik, ezeket igyekszlink majd bemutatni.

16 Egyik kedves tanitvanya elmondasabél tudjuk, hogy mélyen elszomorodott, mikor megtudta, hogy
megvalasztottak apatnak, Ggy érezte, hogy ez egy iirligy az eltavolitasara a Liturgikus Intézetbol.

" MACIAS, A. G., SALVATORE MARSILI (1910-7983) "Teolégo de la Liturgia”, in Pastoral Litirgica
219-222. (A rovid életrajz ennek a cikknek a vazat koveti, tobb és részletesebb informacioval szolgal
a fenn emlitett konyv: COLOMBO, A. - SOZI, G., Don Salvatore (Marino) Marsili OSB I'uomo, il
monaco, il docente, il teologo-liturgico, Xrijesgentes, Roma, 2009).
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Amiben Marsili hatarozottan elvalik mesterétél, az a keresztény kultusz
misztériumanak az eredete lesz. Casel ezt, mint az isteni gondviselés ajandékat, a
misztériumvallasokbol eredezteti, Marsili viszont a zsido vallasbol, a zsidd husvét

misztériumanak beteljesedéseként 1atja Krisztus husvéti misztériumat.

Odo Casel, Koblenz-Liitzelben sziiletett Németorszagban, 1886. szeptember 27-én és
a westfaliai Herstelle apatsagban, 1948-ban halt meg. Teologus, a liturgia tuddsa. 1905-
ben Maria-Laachban 1épett a Bencés rendbe, tanulmanyait a romai Sant' Anselmoban
fejezte be. Odo Casel doktori értekezései: az elsét Romaban irta: Die Eucharestielehre
des heiligen Justinus Martyr cimmel (1913), a masodikat a bonni egyetemen védte meg
De philosophorum graecorum silentio mystico (1919). Ezek jelzik is ennek a nagy
tudosnak  az  irdnyultsagat. 1921-ben  megalapitotta  aJahrbuch  fiir
Liturgiewissenschaft cimii folyoiratot, amelynek 1941-ig igazgatoja, 1922-t61 1948-ig a
herstellei Szent Kereszt apatsag lelki vezetéje volt. Fébb miivei: Die Liturgie als
Mysterienfeier (1922), Das christliche Kultmysterium (1932), Das christliche
Festmysterium (1941).

A Maria-Laach-i apatsag 1légkorét meghatarozta Ildefons Herwegen apat patrisztikus

¢s spiritualis iskolaja, amelyben Odo Casel is €It €s formalodott.

1.2.1 A misztériumteologia, (Mysterienlehre)

Joseph Ratzinger szerint a XX. szazad leggylim6lcs6z6bb teologiai gondolata volt a

. ro. ;. 18
misztériumteologia .

A misztérium Casel Szdmara ,Isten onmagaban”, ,lsten
csodalatos kinyilatkoztatasa Krisztusban” ¢és ,.Krisztus a misztérium személyes
formaban”. A misztérium lényegét Casel felfogdsdban igy irhatjuk le: a
misztériumvallasok szertartdsai altal a hivok Ujra jelenvalonak érezték a vallasuk

megvaltd eseményét, amely szdmukra Gjra hatékonnya valt.

18 v6. RATZINGER, J., Teologia della liturgia, XI, Libreria Editrice Vaticana, Roma 20117, 221.
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Tehat nem csak megemlékezés volt egy hajdanvolt eseményre, hanem annak
kiilonbozo ritusok altal torténd Gjra atélése, hogy a megvalté esemény gyiimdlesei ujra
elérhetek legyenek a beavatottak szamara. Ezek a vallasok kiilonféle szimbolumokkal,
jelekkel, szertartasokkal kivantak elérni az ahitott eredményt™®,

Odo Casel analdgiat fedezett fel a misztériumvallasok €és a keresztény vallas
misztériumai kozott. O maga is hangsulyozta ellenfeleivel szemben, hogy analogiarol
beszél, nem derivaciorol”’. Ennek az analogianak az alanya pedig a kozos emberi
természet. Casel szerint a kereszténység a kezdetektdl fogva fogékony volt a pogany
misztériumok elemei irant, és néhany elemét atvette ezeknek az antik terminologiaknak,
hogy format adjon a keresztény gondolatoknak, hogy igy azokat kozolhesse és
terjeszthesse21. Eszerint a keresztény liturgia, mint misztériumiinneplés, Jézus Krisztus
misztériumanak ¢és az antik kultara valldsos formainak harmonikus egyesitésébol

szarmazik. A kereszténység a tartalomhoz format talalt a pogany misztériumvallasok

egyes elemeiben, atvette azok nyelvezetét, hogy sajat mondanival6jat kozoIni tudjazz.

1.2.2 A kultusz misztériuma (Kultmysterium)

Casel szamara a liturgia nem az ember tevékenysége Isten fel¢, hanem Krisztus
megdicséiilt emberségének kisugarzasa®®. Az a kultikus misztérium”, hiszen a
misztérium egy kinyilatkoztatas, jelenléte és megvalositdsa Isten megvaltd tervének
Krisztus emberségében®®. Vagyis kultikus forméban folytatodik a megvaltas eseménye,

amely sajatja volt Krisztus emberségének.

¥ CASEL, O., Il mistero del culto cristiano, Borla, Torino 1966, 165.

2 CASEL, 0., Fede, gnosi e mistero : saggio di teologia del culto cristiano, Messaggero : Abbazia di
Santa Giustina, Padova 2001, 168 kk.

2 v5. NEMETH, N., La teologia di mistero in Odo Casel e la sua rilevanza in relazione all'iniziazione
cristiana d'oggi, Pontificia Universita Gregoriana, Roma 2011, 7.

22 v5. CASEL, O., Il mistero del culto cristiano 65.

2 (Casel teologiajanak legjobb tolmacsolasa magyarul: CSANAD, B., Misztérium és megujulds
Pasztoralteologiai tanulmany a zsinati pasztoralis reformok liturgikai megalapozasarol. Jegyzet
lelkipasztorkodastani eléadasokhoz, Tempo6 soksz., Budapest 1970.

# MARSILLI, S., Prefazione in CASEL, O., Il mistero del culto cristiano 7.
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A liturgia — amennyiben a megvaltas torténetének folytatasa — nem egy intellektualis
dolog, mint elmélkedés a végtelen istenségrél, hanem sokkal inkabb aktualizacidja a
megvaltas tetteinek szimbolumok és jelek altal. Igy érthetd, ha Casel szamara az Egyhaz
nem csak a kegyelmek kiosztdja, hanem egy Krisztus misztériumaval, melyben
menyasszony és vélegény, test és tag egyiitt mikodnek®.

A kultusz misztériuma, amelyben megtaldlhatjuk Krisztus személyét, megmentd
miivét, kegyelmének hatékonységétze. Ahogy Casel irja: ,,Miota Krisztus tobbé mar
nem lathat6 kozottiink, ,,az 6 lathato része — mint ahogy irja Nagy Szent Le6 — atment a

misztériumokba”?’.

Mi a kultusz misztériumaiban talaljuk az 6 személyét, az 6 miivét, megmentd
tevékenységét, kegyelmének hatékonysagat; ahogy Szent Ambrus irja: ,.én téged a
misztériumaidban talallak”?,

Odo Casel eldhirnoke volt a II. Vatikdni Zsinatnak, amely Krisztust, mint az
iidvOsség misztériumat mutatta be?®, vagyis azt a Krisztust, aki jelen van, érezheto,
megélhetd, mint cselekvd jelenlét az Egyhazban. Casel felemelte a liturgiat a teologia
szintjére, amennyiben az Egyhaz Krisztus teste, meghatdrozd alanya és cselekvdje a
liturgianak. Ennek a teoldgiai szemléletnek eldszor is az volt az értéke, hogy a liturgiat
Krisztus Menyasszonyanak hangjaként ismerte el. Ebb6l fakaddan nyert fontossagot a
kozosségi imadkozéas, mint az egyhazi kifejezése €s sajatsagos karakterisztikdja a

keresztény kultusznak®.

Vélegény €s menyasszony, fo és tag, egyiitt cselekszenek. Ha a férfi, aki {6, vezeti és elnokoli a
tevékenységet, a né (vagyis a tag) vele egyiitt cselekszik, az erején és erényein keresztiil. Ha
Krisztus a Megvalté és ezért 6 az, aki véghezviszi a megszabaditast, akkor az Egyhaznak is, a sajat
részérél azonosulnia kell Krisztus tettével; befogadni a befolyasat ennek az eseménynek, de
tevékeny modon kell befogadnia, mivel az egészséges tagok részt vesznek a test mozgasaban. S6t
az Egyhaz valdjaban é/6 testté valik, és csak akkor valik valoban Menyasszonnya a Szeretetben,

amikor részt vesz Krisztus tetteiben.

% Uo. 39.

% Uo. 30-34.

" Nagy Szent Leo, Sermo 74, 2: CCL 138A, 457 (PL 54, 398). vo: 4 Katolikus Egyhdz Katekizmusa,
Szent Istvan Tarsulat, Budapest 2002, 1115.

2 CASEL, O., Il mistero del culto cristiano 33..

2 V6. SC 1-13. 4 II. Vatikani Zsinat dokumentumai, Szent Istvan Térsulat, Budapest 2000, 105-108.

%0 MARSILI, S., Prefazione in CASEL, O., Il mistero del culto cristiano 2.
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Minden keresztény egy masik Krisztus, ahogy Szent Agoston mondja: ,,Ujjongani akarunk és halat
adni, mert nem csak keresztényekké valtunk, hanem Krisztussa is”. Hasonldan beszél Filippi
Methodiosz a Sziizekhez: ,,Az Egyhaz terhes és sziilési fajdalmakat szenved, amig Krisztus ki nem
alakul benniink és meg nem sziiletik ujbol, azért hogy a szentek mind, a Krisztushoz valo
részesedés altal, Krisztussa valjanak” .3

Ennek a teologianak sok rajongd kovetdje volt, de sok ellenfele is, akik szerették
volna, ha a liturgia megmarad a rubrikak eldirasainak betartasanal. Ezen kiviil élénk
ellenérzést valtott ki a pogéany kultuszok befolyasadt emliteni a keresztény liturgia
cselekményeire. Valosziniileg azért folyt olyan heves vita, mert a misztérium-teoldgia
krizisbe vitte a megcsontosodott skolasztikus teologiat, amely a Trentdi Zsinat utan is
tovabb élt és é1°%.

Vagyis hogy egy kiilsd kultusz megtartasa legyen, amely egy adott tarsadalom
valldsos kultuszanak sajatsdgos megjelenési formaja. Tavolabbrol szemlélve valdjaban
annak tudhato be a parazs vita, hogy a ,,misztérium” teologia (Mysterienlehre) titk6zott
a Trentdi Zsinat elotti skolasztikus felfogassal a szentségekrél, amely felfogas
lényegében megmaradt a Zsinat utan is, €s ezt a teologiat teljesen krizisbe vitte Casel
teol()giéja33.

Casel ennél tovabb ment, mivel szerinte a keresztény liturgia annyival magasabb
rendli, mint az emberi tarsadalom mas kultuszai, amennyiben az Egyhaz, Krisztus teste
méltosagaban meghalad minden emberi tarsulast. Amikor Casel a ,megvalto
misztériumrol” beszEél, bevezeti a liturgidba a ,husvéti misztérium” fogalmat. A
htsvétban jelen van egy aldozat, vagyis egy kultikus esemény. Krisztus 6nmaga
felaldozasa aran viszi el az embereket a valodi megszabadulasra, és meghasadt testén

keresztiil juthatnak el az emberek a szentélybe, Isten tokéletes kultuszaba (Zsid 10,19-
22) %,

31
Uo. 40-41.

%2 MARSILLI, S., Teologia della celebrazione dell'eucaristia, in La Liturgia eucaristica: teologia e storia
della celebrazione, (Anamnesis 3/2), (szerk. CHUPONGCO, A. J.), Marietti, Genova-Milano 1983,
56.

% Uo.

* MARSILI, S., Prefazione in CASEL, O., Il mistero del culto cristiano 8.
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Ez alapjan Casel szamara vilagos, hogy a liturgidban Krisztus Misztériumat nem
lehet masképp értelmezni, mint hiisvéti misztériumot. Krisztus atvonuldsa az 0sszes
misztériumon keresztiil, és a hiisvéti misztérium, amelyben az Egyhaz Krisztust tallja.

A skolasztikus teologia nagy vonalakban vazolva egy aldozati teologia, amely
hasonlithaté egy adasvételhez. A végtelen nagy biin végtelen nagy elégtételt kovetelt,
amelyet Krisztus keresztaldozata fed le. Ez a jogi felfogas azonban nem valtoztatja meg
az ember szivét. Amikor Casel a ,,megvaltdé misztériumrdl” beszEl, bevezeti a liturgiaba
a ,,husvéti misztérium” fogalmat, amely nem csupan egy aldozati ritus. A hasvétban —
jollehet — jelen van egy aldozat, vagyis egy kultikus esemény, de itt Krisztus 6nmaga
felaldozéasa aran viszi el az embereket a valodi megszabadulasra, és meghasadt testén
keresztiil juthatnak el az emberek a szentélybe, Isten tokéletes kultuszaba®. Tehat ez
egy személyes atalakulés, az ember ez altal Uj teremtménnyé lesz. Emiatt Casel szamara
a liturgiaban Krisztus Misztériumat nem lehet masképp értelmezni, mint huasvéti
misztériumot.

Casel eléviilhetetlen érdeme, ami a legnagyobb modern teologusok kozé emelte,

hogy a liturgiat a kereszténység szivébe helyezte, mint ahogy az SC 17 is szol errdl:

A szeminariumokban és a szerzeteshazakban a papnovendékeket liturgikus szellemii lelki életre
neveljék, vezessék ra Oket a szent szertartasok megértésére és a teljes 1élekkel valo
bekapcsolodasra — részben a szent misztériumok i{inneplésével, részben a liturgia szellemétdl
athatott ahitatgyakorlatokkal — neveljék Oket a liturgikus torvények megtartasara is, hogy a
szeminariumokban és a szerzetesi tanulmanyi hazakban a liturgia szelleme teljesen athassa az
életet.®
Eszerint a liturgia az els6édleges kifejezése Krisztus misztériumanak és az idvosség
torténetének. Casel szamdra a liturgia egy olyan kultikus misztérium, amely az
Egyhéazban €16 szimboluma és tokéletes képe Krisztus emberségének, aki folyamatosan
akarja adni és aktualizalni az 6 megvaltéo miivét®’. Lathatjuk, hogy Marsili szamara —
akkor is ha a mesterét jellemzi — az aktualizdcid a fontos, vagyis hogy Krisztus

megvaltasa jelenvalova valjon benniink.

* MARSILI, S., Prefazione in uo. 8.
36 SC 17. A I Vatikéni Zsinat dokumentumai 109.
37 v6. MARSILI, S., Prefazione in CASEL, O., Il mistero del culto cristiano 10.
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Masik nagy érdeme Caselnek, hogy tgy a teologiaban, mint a liturgiaban visszahozta
a szentség Osi jelentését, mint misztériumot, amely altal Krisztus megvaltasa elér
minden korszak minden emberéhez. Tehat a liturgia nem az ember er6lkddése Isten felé,
hanem Isten 6nmagat ajandékozza a liturgiaban az embernek, vagyis az Isten kozeledik
ez altal az emberhez.

Casel az Egyhazat ugy tekintette, mint a kultusz és az iidvisség egyetemes

kozosségét, mint az Ur pneumatikus Testét:

Az Ur Jézus a Passidjan és a Feltamadasan keresztiil, Lélekké valt, Pneumdvd, ugyanigy nekiink is
at kell élni vele misztikus médon az O Passidjat. Ahogy 6, a Passién keresztiil, Pneumava lett,
ugyanigy nekiink is at kell vonulni misztikus médon az 6 Passiojan, a keresztség altal, részt venni,

részesiilni a lelki feltimadasban és befogadni a Isteni Lélek kiaradasat, hogy ,,lelki” emberekké

9538

valjunk (pneumatikoi)*®. ,Ezen a Pneuméan keresztiil lesz egyenld a keresztény a személyes

Pneumaval, Krisztussal, tehat fel lesz kenve a Pneumatol®®... A keresztény tehat egy mésodik
Krisztus, vagyis Pneuma.*

A mi megitélésiink szerint — jollehet Odo Casel azt irta, hogy az dsegyhaznak volt
sziikksége a misztériumvallasok nyelvezetére, hogy sajat tartalmat ki tudja fejezni — mi
inkdbb ugy latjuk, hogy Odo Caselnek volt sziiksége a misztériumvallasok
nyelvezetére®, hogy ki tudja fejezni az 8segyhaz hitének csodalatos gazdagsagat. Es
ezért nem lehetiink eléggé halasak neki, nyilvanvald korlatai ellenére is. Ez a
nyilvanvalo korlat az Oszovetség ritusainak, és foképp a paszka ritus figyelmen kiviil
hagyasa volt. Ez a nézet utat nyitott egy olyan lehetdségnek, amely relativizalja Krisztus
aldozatat, hiszen a misztériumvalldsoknak kellett eljonnie, hogy a megvaltas elérjen az
emberekhez. Viszont akkor mit tett Jézus maga, milyen szandékkal tette az Utolso
vacsorat? Igy akar az is feltételezhetd, hogy nem is volt fontos ez a vacsora, a fontos az,
hogy megilinnepeljiik. Ez a gondolat alddssa a megvaltas torténeti valosagat, mivel a
misztériumot nem koti ahhoz, aki Iétre hozta azt, vagyis Krisztushoz, és az 6

szandékahoz.

® Uo. 45
% Uo. 46.
0 Uo. 47.
1 v$. Uo. 65.
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2. Jelek és szent jelek

Marsili fobb irasai a jelekrol és a szentségekrol:

MARSILI, S., | segni sacri: storia e presenza, in Il segno nella liturgia, ( Liturgica - Nuova serie 9),
(szerk. AA.VV.), A cura del Centro Azione Liturgica, Roma 1970.; MARSILI, S., Per una teologia della
celebrazione eucaristica, in Presenza Pastorale, 40/ 1-2 (1970) 57-87.; MARSILI, S., Teologia della
celebrazione dell'eucaristia, in La Liturgia eucaristica: teologia e storia della celebrazione, (Anamnesis
3/2), (szerk. CHUPONGCO, A. J.), Marietti, Genova-Milano 1983.; MARSILI, S., art. Sacramenti, in,
Nuovo dizionario di liturgia, (szerk. SARTORE, D. -TRIACCA, A. M.), Edizioni Paoline, Roma 1984.;
MARSILI, S., | segni sacri, in | segni del mistero di Cristo : Teologia liturgica dei Sacramenti,
(Bibliotheca "Ephemerides Liturgicae" Subsidia 42), (szerk. ALBERTA, M.), C.L.V.-Edizioni liturgiche,
Roma 1987.; MARSILI, S., | sacrament dell'iniziazione christiana, in | segni del mistero di Cristo :
Teologia liturgica dei Sacramenti, (Bibliotheca "Ephemerides Liturgicae" Subsidia 42), (szerk.
ALBERTA, M.), C.L.V.-Edizioni liturgiche, Roma 1987.

Marsili f6bb forrasai:

BONSIRVEN, J., Textes rabbiniques des deux premiers siécles chrétiens : pour servir a l'intelligence
du Nouveau Testament, Pontificio Istituto Biblico, Roma 1954.; LE DEAUT, R., La nuit pascale : essai
sur la signification de la Pdque juive a partir du Targum d'Exode XII 42, Institut Biblique Pontifical,
Rome 1963.; THURIAN, M., La Confirmation : consécration des laics, Delachaux & Niestlé, Neuchitel ;
Paris 1957.; VAUX, R. D., Les institutions de I'Ancien Testament, Cerf, Paris 1958.

»A szentségek Krisztus megvaltasa misztériumanak hatékony jelei, ennek a
megvaltasnak aktualizacioja az «Egyhaz ia’ejében».”42

Ezt irja Marsili a szentségekrél. Ha jol akarjuk érteni a szentségeket, Marsilit
kovetve megvizsgaljuk a jelet mint jelenséget, amely alapvetd fontossagi a vallas
szamara.

A ,jelek” az altalanossagban vett vallasos jelenséghez kapcsolodnak, minden
vallasban fellelhetéek, Ugy a természeti, mint a kinyilatkoztatott vallasban. Marsili
felteszi a kérdést, hogy mi is a jel. Meglatasa szerint a XX. szdzadtdl kezdve jbol fel
lett fedezve a jel természetének mélysége.

A Trent6i Zsinat idején egyfajta intellektudlis megkozelités volt az uralkodd, amely
az akkori intellektudlis teologiabol szarmazott. E szerint a megkdzelités szerint a jel arra
szolgal, hogy felemeljiik ez elménket magasabb dolgok felé¢, vagyis a cél egy
intellektualis-raciondlis kontemplacid. A leglijabb kutatasok viszont arrdl szamolnak be,
hogy kiilonosen az O- és az Ujszovetségben a jel nem egy igazsaggal all kapcsolatban,

amelyet meg kellene érteni, hanem egy ténnyel, egy eseménnyel 41l 6sszefliggésben.

*2 MARSILI, S., art. Sacramenti, in Nuovo dizionario di liturgia 1271.
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Marsilit kovetve az Oszovetségi kinyilatkoztatott vallasbol indulunk ki. Szamara a
jelek a kinyilatkoztatas jelei. Viszont a kinyilatkoztatds alatt nem elvont igazsagokat ért,
amelyek Isten lényegére és létére vonatkoznak, hanem szdmara a ,kinyilatkoztatas”
egyenes kapcsolatban van Istennel, vagyis azzal, amit tett Isten a torténelemben. Marsili
a kinyilatkoztatas harom id6szakat kiilonbdzteti meg: Teremtés; Profetikus kivalasztasa
egy népnek; a vilag megvaltasa Krisztusban. Ezekhez az id6szakokhoz a jelek harom
tipusat rendeli:

- atermészeti vallasossaghoz a természeti jeleket;

a kinyilatkoztatott ,,profétai” vallashoz az Oszovetség figurativ kultuszat;

a ,,valodi” kinyilatkoztatott vallashoz a 1¢élekben és igazsagban 1évo imadast*,

2.1 Természeti jelek

A természeti vallasossag jelei koziil az elsé természeti jel, amely kinyilatkoztatja
Istent: a teremtett vildg. Ezt az emberek mindig is lattak a foldben, a vizben, a
folyokban, a Napban, a csillagokban, az esdben stb. Olyannyira, hogy sokszor Istennek
kijard tisztelettel fordultak ezekhez az elemekhez. Marsili szerint az emberek
¢vszazadokon at ahelyett, hogy a Teremtét lattdk volna ezekben a jelekben, a
teremtményeknél ragadtak le.

Egy masik fontos jel az ember. Ez mar a Teremtés konyvének elsé lapjain
meglatszik, az ember az Isten képmasara lett teremtve (Ter 1,26). ,Isten ujra szolt:
Teremtsiink embert képmasunkra, magunkhoz hasonlovd”. Az ember tehat kép, vagyis
jel, Istent jeleniti meg™ a vilagban. Isten 4tadja az embernek az uralkodast is. De az
ember nem csak Isten képe akar lenni, hanem maga Isten. Ez altal azonban azt is

elvesziti ami az 6vé volt, nem lett isten, és elhomalyosult benne az Isten képmasa is.

% v6. MARSILI, S., | segni sacri: storia e presenza, in 1l segno nella liturgia, ( Liturgica - Nuova serie
9), (szerk. AA.VV.), A cura del Centro Azione Liturgica, Roma 1970, 9.

“ v6: MARSILI, S., | segni sacri, in | segni del mistero di Cristo : Teologia liturgica dei Sacramenti,
(Bibliotheca "Ephemerides Liturgicae" Subsidia 42), (szerk. ALBERTA, M.), C.L.V.-Edizioni
liturgiche, Roma 1987, 26-27.
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A Szivarvany egy tipikus jel a Szentirasban, egy szokvanyos kozmikus-természeti
jel:

Megkdotom veletek szovetségem, tobbé nem torlok el minden 1ényt a foldrdl vizézonnel, és nem
jon olyan aradat, amely elpusztitja a foldet. Aztan igy szolt Isten: Ez legyen jele a szovetségnek,
amely fennall koztem ¢és koztetek, meg a veletek levd minden él6lény kozott minden
nemzedékre: szivarvanyt helyezek a felhdkbe: ez legyen a szdvetség jele koztem és a fold
kozott. Ha Osszegyijtom a fold felett a felhdket és a szivarvany megjelenik a felh6kon, akkor
megemlékezem szovetségemrol, ami fennall kéztem és koztetek, meg minden él6lény és test
kozott. A viz nem valik tobbé vizozonné, hogy minden Iényt elpusztitson. Ha a szivarvany
megjelenik a felhokon, latni fogom, és megemlékezem az orok szovetségrol, amely fennall Isten és
minden ¢l6lény meg minden test kozott a foldon. Isten igy szolt Noéhoz: Ez annak a szdvetségnek
a jele, amelyet 1étrehoztam koztem és minden foldi 1ény kozott (Ter 9,11-17).

Isten az egész emberiséget elpusztitotta, csak Noé maradt meg a csaladjaval. Isten
szovetséget kot vele, hogy tobbé nem fogja elpusztitani az emberiséget, ennek lesz a
jele a szivarvany. Ez annak lesz a jele, hogy Isten nem biintetni akarja az emberiséget,
hanem keresi a lehetdséget, hogy szovetséget kosson vele. Isten megbocsatasanak a jele,
amely nem szlinik meg soha t6bbé™.

Lathatjuk, hogy Marsili szemléletében Isten keresi az embert, hogy szovetséget
kothessen vele. Isten irgalma akar meglatszodni a biintetésben is, ezért fontos jel a

szivarvany szamara.
2.2 Az Oszovetség jelei, a kinyilatkoztatott kultusz

Az Oszévetségi valasztott népnél a jelek a természeti jelekre épiilnek, nem haladjak
meg, hanem el6feltételezik ezeket, mélyebb, teologiai értelmet adva nekik. Az
Oszovetség fontosabb jelei, amelyek a természeti jelentésbdl dtmennek a széteriologiai
jelentésbe, Marsili szerint a kovetkezdek: a koriilmetélés, a szombat, a hlasvét és a

piink6sd tinnepe és végiil az Isten népe®®.

“* v6. MARSILLI, S., | segni sacri: storia e presenza, in 1l segno nella liturgia 12.
46
Uo. 13.
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A koriilmetélés, amely a torzsi hovatartozas jele volt, a szovetség jele lett. Marsili ezt
Osszefliggésbe hozza a szivarvanyhoz tartozé szoveggel. Itt tehat a szovetség atadasanak
tanui vagyunk, az emberi nemzés altal, amellyel az ember tovabb adja az életet. De ez a
jel egyre inkabb egy bensd jelentést vesz fel. Ez altal a jel altal kotelesek a ,,sziv
koriilmetélését” elvégezni, ami azt jelenti, hogy teljes sziviikkbol szeretik Istent.

A szombat. Ez is Isten jele, a szombat ,,szent”, ,kedves nap”, igy irjak le a héber
imadsagok ezt a napot. Eredetileg ez is egy természeti jel volt. Mar a mezopotamiai
kornyezetben is ismert volt, mint a heti pihenés napja. Kétfajta értelmezését talaljuk a
Bibliaban: A Kkivonulasb6l szarmazik az 6sibb értelmezés, amelyben a szombati
nyugalom az egyiptomi rabszolgasagbol vald megszabadulés jele lesz. A rabszolgasag
foldjérdl elérkeztek az igéret foldjére, az ,,Isten nyugalma” az 6rom és a béke jele lesz.
A papi értelmezés szerint viszont az Isten hat nap alatt teremtette a vildgot, és a
hetediken megpihent, ezért ezen a napon az embereknek is pihenniiik kell.

Ez a jel, amely a zsidosag szamara olyan fontos, sajnos a mai keresztények szamara
szinte teljesen elvesztette jelentésségét. Nincs egy nap, amikor hagynank, hogy Isten
cselelkedjen. A szombat napjanak mély jelentése ugyanis ez: beismerni hogy nem mi
forgatjuk a vilagot.

Paszka — hisvét, piinkdsd — hetek iinnepe, satoros iinnep. Ezek a jelek is természeti
jelekbd! valtak megvalto jelekké. Uj nevet és jelentést vettek fel. A tavasz iinnepbdl a
paszka lesz, amely Isten megszabaditd atvonulasanak iinnepe. A pilinkosd a hetek
iinnepe marad, de felveszi a szévetség ilinnepének jelentését. 50 nappal a paszka utan
ilik meg, amely egybeesik azoknak a napoknak a szdmaval, amelyek elteltek az
egyiptomi kivonulastol a Sinai hegyhez val6 érkezéssel, amellyel beteljesedik a paszka.

gy a torvény ajandékozasanak iinnepe lesz, amelyet mi keresztények késébb a
Szentlélek ajandékozasanak {innepeként {iliink meg. A satrak iinnepe is, amely
eredetileg az aratds linnepe volt, a pusztaban eltoltott 40 év emlékezete lesz, amelyet az
Isten népe satrakban toltott el, miel6tt megérkezett volna az igéret foldjére.

Lathatjuk hogy az Isten felhasznalta a meglévd természeti tinnepeket, hogy ezeken
keresztiil egyre mélyebben tudjon szdIni az emberekhez. Egy folyamatos pedagdgianak
vagyunk a tanui, amelyet Isten folytatott Izrael népével. Itt alapozza meg Marsili

teologidjanak torténeti eredetét.
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Isten népe szintén egy jel’’, mert ez az egyetlen nép, amellyel kapcsolatot
kezdeményez az Isten és parbeszédet folytat vele. Ezért az egyetlen, aki tud Istennek
valaszolni, aki megismerheti ,,6t” és ez altal megismertetheti mas népekkel is.

Ez az, amire iranyul Isten szandéka, egy olyan nép, mint a tobbi, de a
Kinyilatkoztatas altal egy jel lesz: a megszabaditasé, vagy a biintetésé. Marsili szerint itt
érthetd meg igazan Izrael népének a Megvaltasban nytjtott szerepe, amely a torténelem
folyaman volt, és amely Krisztus altal jon el hozzank, teljességben, Isten Uj Népéhez,
az Egyhézban48.

Ez azt is jelenti, hogy Isten Gigy banik a keresztényekkel, ahogy a zsido néppel is, ha
nem hallgatunk ra, akkor ,,szdmiizetésbe” kertiliink.

Itt is észrevehetjiik, hogy ha elveszitjiik a kapcsolatot az Oszovetséggel, elvesziti az
értelmét az Ujszovetség. Ha nem adjuk meg a Zsidosagnak a ,.vélasztott nép”
meéltdsagat, elveszitjilk a mi kivalasztasunk méltosagat is, hiszen mibenniink teljesedik

be mindaz, ami az 6 szamukra igéret volt.

2.3 Az Ujszovetség jelei

Marsili szamara maga Krisztus par excellence a jel, az Isten valésaganak szentsége,
amely az Isten és az ember kozotti szeretet kapcsolata. Isten szeretete az emberek felé,
amely a valosag, és amelynek jele maga Krisztus.

A finalpiai apat a megtestesiilésben latta ennek elsé jelét*®. Szerinte a jel pontosan
ez: egy gyermek polyaba kotve fekszik a jaszolban. Vagyis az embersége Krisztusnak,

az aldzatossaga, szegénysége, amely a megvaltas jelenlétének a jele.

"1z 66,19.
“® v6. MARSILLI, S., | segni sacri: storia e presenza, in 1l segno nella liturgia 15.
Lk 2,12.
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Ugyanakkor Jézus egész élete és tettei is jelek. Janos evangéliuma az, amely
nagyobb hangsulyt fektet ennek a bemutatasara. A 6. fejezet 27. versében Jézus szajabol
ez hangzik el: ,,En vagyok az, akire az Atya ratette pecsétjét (signavit)”*°. Ugyanebben
a fejezetben Jézus mondja: ,,Nem azért kerestek, mert csodajeleket lattatok, hanem mert
ettetek a kenyérbdl és jollaktatok”(Jn 6,26). Janost a csodaknal sokkal jobban érdeklik
Krisztus tettei, amelyek a mennyek orszagarél tanuskodnak.

A jel, mint a manna a pusztdban a megszabadulas eszkoze: ,,Ha valaki eszi ezt a
kenyeret, 6rokké ¢élni fog” (Jn 6,51). Marsili meglatasa szerint nem csak a csoddk a
jelek, hanem a sz6 is, amit Jézus hirdet. Vagyis mindaz, amit mond és tesz az
evangéliumban, az jelként van nekiink bemutatva. De minek a jeleként? Mindig a

megszabadulés jeleiként.”

Ezek a jelek, amelyekkel az evangéliumokban talalkozunk, ugyanazok, amelyeket ma tinnepeliink
az Egyhazban, akire maga Krisztus bizta ezeket, hogy meghosszabbitsa a megszabaditas miivét, és
mint konkrét megvalositasat az 6 (Krisztus) misszidjanak: a szentségi jelek részlegesek és egymast
egyetlen nagy jellé egészitik ki: Krisztus emberségévé, sét magava Krisztussa.”

Mindez eldre vetiti Marsili elgondolésat a liturgikus évrél, ami az 6 meglatasa szerint
arra szolgal, hogy benniink egyre jobban megvaldsuljon Krisztus ¢letének misztériuma.
A jelek tehat az 6 szamara nem csak utalnak valami nem lathatora, hanem be is akarnak
vezetni oda amit jeleznek, tehat a szentségek mint jelek, szamara nem utjelzd tablak,

nem informaciok, hanemsokkal inkabb kapuk, amely altal beléphetiink a megvaltasba.

2.4 A szentségek hatékonysdga

Marsili szentségtanat a Trentdi Zsinat meghatarozasaibol inditja. El6szor leszogezi,
hogy ezeknek a meghatarozasoknak az értelmezésénél figyelembe kell venniink az adott
torténelmi kontextust. Ez alatt azt érti, hogy a Zsinatnak nem volt szdndéka kifejteni a
szentségekrdl szold teljes katolikus tant, hanem valaszolni akart a protestansok

allitasaira, amelyek ellenkeztek a katolikus tanitassal.

%0 A forditas Marsilit kévetve: ,,Jo sono colui su cui il Padre ha impresso il suo sigillo” (quem ,.signavit”
Pater). MARSILI, S., | segni sacri: storia e presenza, in Il segno nella liturgia 15.

*Lv6. Uo. 16.

* Uo. 17.
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Azt is latni kell, hogy a protestdns tan reakcié volt a kdzépkor szakramentalis
gyakorlatara, amikor is a vallasos ¢élet a szentségekhez vald jarulasbol allt, anélkiil hogy
barmi vallasi parancsolatot megtartottak volna. Ez a kdzépkori szakramentalis gyakorlat
a skolasztikus teologia értelmezésébol szarmazott.

Marsili szerint az ,,0pus operatum” teoldgiaja gy volt bemutatva, hogy a
cselekménynek Onmagaban értéke van, fliggetleniil a befogadod szdndékatol, belsod
hozzaallasatol. Mintha lehetne gyonni megtérés és biinbanat nélkiil. Lehet is, a gyonas
Lervényes” de hatéastalan az azt elvégzOre nézve>:. A lényeg az volt, hogy a szentség
érvényes legyen a formara és matériara nézve, ¢s megfeleld kanonikus segédlettel
legyen elvégezve.

Az elézéekben vazoltakra valaszul felmeriild protestans allaspont alapja a
megigazulas tana, amely szerint a megvaltast az emberek egyediil a hit altal nyerhetik el
,,50la fide”. Ebb6] kiindulva a protestansok szamara a Szentségek csupan eszkdzok, arra
szolgalnak, hogy taplaljak a hitet, és csak a kegyelem kiilso jelei, tehat nem mitkodnek

X opere operato”™,

A Trentoi Zsinat a szentségekr6l szolo 8. kanonban (DS 1608) kiall az ex opere
operato tana mellett. Hogy jol értsiik, tisztaznunk kell, hogy meg kell kiilonboztetni a
szentség milkodését (opus operatum), amely maga a kegyelem, ami mindig eljut a
befogadohoz, és a kegyelem miikddését, vagyis azt a tevékenységet, amelyet a
kegyelem hoz létre a befogadoban, amely mindig fliggésben all a befogadd
hozzaallasaval (opus operantis), amivel fogadja a szentséget.

Ha ez a személyes készség hidnyzik, joggal mondhatjuk, hogy a szentség 1étrehozza
eredményét (effectus), vagyis a kegyelem ajandékat, de ha ez az ajandék nincs

elfogadva megfelelé modon, a szentség altal 1étrehozott kegyelem terméketlen marad.

* Marsili szamara egy percig sem kétséges hogy a szentség létrehozza a kegyelmet, de ha az ember
részérdl ehhez nincs megfeleld hozzaallas, ez a kegyelem steril marad az 6 szamara. vo: MARSILI, S.,
art. Sacramenti, in Nuovo dizionario di liturgia 1280-1281.

> MARSILI, S., | segni sacri, in | segni del mistero di Cristo : Teologia liturgica dei Sacramenti 95.

% v6. MARSILLI, S., art. Sacramenti, in Nuovo dizionario di liturgia 1280-1281.
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Innen kiindulva Marsili harom &llitast adott a szentségekrdl:

Elsé allitas: A szentségek azt hozzak létre, amit jelentenek, de nem természeti szinten,
hanem a kinyilatkoztatott iidvtorténet Szintjénse.

Példanak hozza a keresztvizet, amely nem a ritualis megtisztulast jelképezi, hanem
az Oszovetség eseményein keresztiil nézve jelen van benne az 6zonviz, amely
elpusztitotta a bilint, az atkelés a Vords tengeren és a Jordan folyon, kiszabadulva a
rabszolgasagbol €s belépve Isten orszagaba. Ezek a jelentések meriilnek fel, amikor
Jézus megkeresztelkedik Kereszteld Janos altal, aki a biinok bocsanatat hirdette, és hogy
Krisztusban teljesedik be az atkelés a Jordan folyon elérve az Isten orszagaba.

Ez altal Marsili torténeti, pontosabban {idvtorténeti kontextusba helyezi a
szentségeket. A szentségek nem elszigetelt eseményei, a kegyelemnek, hanem Isten
elére elhatérozott tervének megvaldsulasai, amelyeknek kezdete mér az Oszovetségben
is megvolt.

Ez alapjan Marsili osszekoti az Oszovetséget és az Ujszovetséget, egy
elvalaszthatatlan kotelékkel. Ebben az értelemben az Ujszovetség nem a meghaladésa
az Oszovetségnek, hanem mint egy kovetkezménye mindannak. A szentségek eszerint
nem értelmezhetéek az Oszovetség nélkiil.

Masodik allitds: A szentségek annyiban hatékonyak a megvaltisra, amennyiben
megvalositjak benniik Krisztus misztériumat, az iidvosség torténete kiilonbozo részeinek

tagoltsiga és egybetartozdsa szerint'.

% Uo. 1281.
" Uo. 1282.
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Krisztusban az egész emberiség megtaldlja a megigért megmentést. Marsili szerint
azonban ez ontologiai szinten érvényes az egész emberiségre. Viszont az emberi
természet, mint olyan nem Iétezik, csak individudlis, személyes dimenzioban. Az
emberi nem tagjai akkor valnak részeseivé a megvaltasnak, amikor megismerik és
elfogadjak Krisztust, aki az emberiség megvaltasanak szentsége.

Tehat a Krisztus-szentség megismerése a hit altal jon 1étre, az elfogaddsa pedig a
szentségek altal torténik meg, amelyek éltal az Ujszovetségben folytatodik Krisztus
megvaltd ideje. Ezen a mddon az egyes személyek a Krisztus altal szerzett egyetemes
megvaltast tudatosan és feleldsségteljesen tudjak valasztani.

Itt az ,,ex opere operato” feliiletes hasznalataval szall szembe. A megvaltds nem egy
jogi procedura, amely egyik jogi allapotbol a masikba helyezi az embert, vagyis
,blinods”-bol ,,megigazult” lesz — jollehet valdjaban biinés — hanem egy személyes
beleegyezést tételez fel ahhoz, hogy a megvaltds megvaldsulhasson egy adott emberben.

Amennyiben nincs személyes beleegyezés, megtérés, akkor csak egy protestans
értelmezés lehetséges, ami egy valasz arra, hogyan lehet, hogy egy megkeresztelt ember
valdjaban még mindig a blin rabszolgaja, jollehet jogilag igazoltan meg van keresztelve.
Ez a kereszténység nagy dilemmadja, mivel hidnyzik a komoly beavatas a keresztség
megélésébe, €s a keresztények nagy része csak jogilag keresztény.

Marsili meglatasa szerint ,,Minden szentség a megvaltas Krisztus-szentségének
aktualizacidja, tiszteletben tartva a jelek momentumait, amelyek a megvaltas soran,
amelyet Krisztus szerzett, megfigyelhetéek. Az egyes szentségek «Kkivetitései» az
egyetlen szentségnek, vagyis egymast kovetd monumentumai az egész Udvosség
folyamatanak.”® Krisztus maga a szentség, és a ,szentségek” az 6 megvaltasanak
megvalosuldsai az egyes ember ¢Eletében. A szentségek nem egymastdl fiiggetlen
»ajandékok”, hanem Krisztus megtestesiilése az életiinkben. Arra szolgélnak, hogy

Krisztus élete valdosuljon meg benniink.

%8 Uo. 1282.
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Harmadik allitas: A szentségeknek nincs olyan hatasuk (effectus), amely daltal egy
kettos kegyelmet produkalndnak: megszentelo és szentségi kegyelmet, hanem a
szentségek aktualizacioi Krisztus egyetlen misztériumanak, vagyis az egyetlen
megszentelo kegyelemnek, amely a kiilonféle szentségi jelek daltal aktualizacioja a fenn
emlitett Krisztus egyetlen misztériumdanak™.

Marsili szerint a teologusok, amikor a Trentdi Zsinat azt a részét magyarazzak, hogy
,a Szentségek létrehozzak (tartalmazzdk) azt a kegyelmet, amelyet jelentenek™®,
bevezettek a szentségtanba egy kettds effektust: az altaldnos effektus a megszenteld
kegyelem, és mint minden egyes szentséghez tartozo szentségi kegyelem. A finalpiai
apat szerint, mikor a Trentoi Zsinat a szentségek mibenlétérél nyilatkozott, nem tette
meg ezt, akkor a megkiilonboztetés a kétféle kegyelem kozott egy visszaélés®,

Itt hozzatehetnénk, hogy maganak a kegyelemnek a mibenlététérdl nagy
bizonytalansagok vannak. Mit is jelent a kegyelem? Hol besz¢lt Krisztus a
kegyelemr61? Ha nem beszé€lt rola, akkor ez csak a teologusok egy késobbi kitalalasa? A
kegyelem ugy jelenik meg, mint egy kvazi negyedik személy a Szentharomsag mellett.
A probléma a kegyelemtannal, amit Marsili is vazol, az az, hogy ugy beszél a
kegyelemrél, mint a pénzrdl, mintha a szentségek altal adott mennyiségli ,,pénzt”
josagot, pozitivumot kapnank, amely 6nmagaban semleges dolog. Marsili ezt nem tudja
elfogadni, Isten személy, személyekhez szol, €s amit ad az is egy személy

Legvégiil Marsili igy zarja a cikket a szentségekrol: ,,Akkor is, ha a szentségek
«jelek» rendszerét alakitjak ki, ezek nem maradhatnak homalyos fatylak, hanem szent
Ambrussal kell mondanunk: «Nem tiikrok altal, sem taldnyok 4ltal, hanem szemt6l
szembe mutattad magad, 0, j60 Krisztus, és én A TE SZENTSEGEIDBEN TEGED
TALALTALAK»"%.

A szentségek magat Krisztust adjak, nem elvont josdgot érez az ember, egy kis
nyugalmat vagy feliidiilést, hanem egy személyt, aki szereti 6t, aki kommunikal vele,

aki sz61 életének legfontosabb dolgairdl.

> Uo. 1283.

® DENZINGER, H. J- HUNERMANN, P., Hitvallisok és az Egyhdz Tanitohivatalinak
megnyilatkozdsai, Szent Istvan Tarsulat, Budapest 2004, 1606.

®1 v5. MARSILLI, S., art. Sacramenti, in Nuovo dizionario di liturgia 1283.

82 Uo. 1284. A Marsili altal hozott Szent Ambrus idézet megtalalhato: Apologia proph. David 1,2 (CSEL
32,339).
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3. A keresztény beavatas szentségei

A kersztény beavatds szentségeit fogjuk attekinteni, hagyva hogy a finalpiai apat
vezessen minket. A beavatasi ritus minden vallasnak fontos eleme, mégis, Ggy tinik,
hogy a kereszténységben, sziilkebben véve a Katolikus Egyhadzban ez a ,beavatas”
teljesen értelmét vesztette, nincs semmi jelentdsége.

L9

Még ha a szo6 el is hangzik, hogy ,,beavatds” nincs igazi tartalom mdogotte. Marsili
szerette volna viszhangoztatni a hivékben ennek a beavatasnak a fontossagat. Ez nem
csak egy adott kozdsséghez vald tartozas jele, hanem sokkal inkabb Isten miikddése
benniink. Egy atformalodas, amely arra vezet, hogy egyre inkdbb a felndtt Krisztus
fejl6djon ki benniink. Nem arrdl van szd, hogy titkos dolgokat tudunk meg, amelyeket
masoknak nem szabad megtudniuk, hanem olyan dolgokat tudunk meg, amelyeket az
Atya mindnyajunk szamara elkészitett, mégis mi kaphatjuk meg. A keresztség egy uj
szliletés Krisztusban. Marsili konokul harcol a vallasossag ellen. Nem a vallasossag a
lényeg, hanem hogy Krisztus fejlddjon ki benniink.

A beavatéas, mint olyan, minden vallasban ismert jelenség, st a nem kimondottan
vallasos kornyezetben is fellelhet6. A beavatas a latin ,,initia”-bol ered, amely az in-

iter—b61 szarmazik, amely széval Cicero forditotta a gordg ,,mysteria” szot®’, tovabba a

latin keresztény szerzOk is ugyanebben az értelemben hasznaltak.

% MARSILI, S., | sacrament dell'iniziazione christiana, in | segni del mistero di Cristo : Teologia
liturgica dei Sacramenti 141. CICERO, De legibus 2, 14,36: , Illis mysteriis...ex agresti immanique
vita exculti ad humanitatem et mitigati sumus, initaque Ut apellantur ita revera principia vitae
cognovimus.”
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Onmagiban minden szentség ,beavaté” szentség, amennyiben mindegyik
misztérium. Mégis a keresztség, bérmalas, eucharisztia, amelyeket kivald modon
beavato szentségeknek neveziink. Mindenek el6tt azért mert ezek misztériumok, husvéti
misztériumok, mert ezek altal teljesedik be a keresztények megszentelése, amit a

sacramentum szo is jelez®.

Ez a harom szentség az, amelyek teljessé teszik és megalapozzak a keresztények
megszentelodését, amely altalanossagban véve mindenki szamara szol, de csak ezen a harom
szentségen keresztiil kaphatjak meg mindannyian a Krisztussal valo k6z6s hasonlosagot. (...)Ez a
harom szentség azért van, hogy adja a keresztény megszentelést, amely a kereszténység egyetlen
dimenzidja, amely 4altal mindannyian részesiilnek ugyanabban az egyetlen Misztériuméaban
Krisztusnak. De ez az egyetlen dimenzié harom misztérium altal valdésul meg. Ezek harom

kiilonboz6, de nem elkiiloniilt aspektusai az egyetlen valosagnak, amely Krisztus Misztériuma. *

Marsili szdmara mindig nyilvanvald, hogy egyetlen szentség 16tezik ®; maga
Krisztus. Az egyes szentségek ebbe az egyetlen szentségbe oltanak be minket, a beavatod
szentségek Krisztus életébe visznek minket. A tobbi szentség egy adott helyzetben vald

hasonulas Krisztushoz.

3.1 Keresztség

8 A klasszikus latin nyelvben a sacramentum sz0, azt jelzi, amikor a katona egyfajta ,.felszentelés” 4ltal
kifejezi a teljes hiiséget a csaszara felé, és ez a ,.felszentelés” azzal is jart hogy a testébe égettek egy
jelet, egy pecsétet. vo: MARSILI, S., art. Sacramenti, in Nuovo dizionario di liturgia 1272.

% v6. MARSILI, S., | sacrament dell'iniziazione christiana, in | segni del mistero di Cristo : Teologia
liturgica dei Sacramenti 143.

% MARSILI, S., Editoriale Secolarizzazione - Desacrlizzazione, in Rivista Liturgica, LVI, 5-6 (1973)
467-468.
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Marsili szerint a XIX. szazad liberalis teologiaja ugy tekintett a keresztségre, mint
egy olyan ritusra, amely mas vallisokban is létezik®’. Valoban, minden vallds ismer
ritualis tisztalkodast és ritualis fiirdoket, beleértve a misztériumvallasokat is. A kdzos
elem a viz. Mas vallasokban fellelhet6é alameritésekrdl, furdokrél mar Tertullidnusz is
irt.%® Izrael népénél is 1étezett kétféle megtisztulasi szertartas. Az elsd a torvény szerinti
tisztatalansag orvoslasara szolgélteg, a masodik pedig egy beavatasi ritus volt a
prozelitak részére, amellyel tagjaiva valhattak Izrael népének, vagy a Szovetség Fiainak
kozosségének, a Qumrani kdozosseég szertartasaban.

Lehet, hogy a Torvény tisztasagi elirdsai higiéniai okokbol, vagy magikus, korabbi
kultarabol eredeztethetdek, mégis, a bibliai tradicioba foglalva, Izrael népének a
szentségre valo hivatasat jelképezik™®. A rabbinikus hagyoméanyban a megtisztulasi
szertartasok az elsé helyet foglaljak el”™. A prozelitik alameritkezése nem csak egy
torvény eldirasa szerinti tisztulasi szertartas volt, hanem beavatasi ritusava valt az Isten
népéhez valo tartozashoz, mint ahogy a koriilmetélés a szovetségbe vald belépés ritusa
volt.”” A prozelita megkeresztelkedése valodi beavatas volt, mert ez 4ltal
megismétlédott szamara a Vords tengeren vald atkelés”™, amelyet a felhdben és a
tengerben vald megkeresztelkedésnek hivtak.

Ebben is lathatjuk, hogy Isten eldkészitette a keresztséget, az Oszovetségben mar
megvoltak az el6képei annak az ujjasziiletésnek, amely Krisztus halalaban vald
eltemetkezésként fog megjelenni.

A Qumrani kozosségben még nagyobb fontossaga volt a ritudlis mosakodasoknak,

mint a rabbinikus hagyomanyban. Itt az élet megtjulasat jelképezte az alameritkezés'.

7 v6. MARSILI, S., | sacrament dell'iniziazione christiana, in | segni del mistero di Cristo : Teologia
liturgica dei Sacramenti 147.

88 v6. Uo. 148. (De baptismo, 5,1; SC 35,71.) TERTULLIANUS, 4 keresztségrdl, in Tertullianus miivei,
(Okeresztény Irok XII), (szerk. VANYO, L.), Szent Istvan Térsulat, Budapest 1986, 172.

*Lev 11-16.

% Lev11,44; Lev 19,2; Lev 21,8.

™ v6. MARSILLI, S., | sacrament dell'iniziazione christiana, in | segni del mistero di Cristo : Teologia
liturgica dei Sacramenti 150.

2 v6. Uo. 151.

3 v&: 1Kor 10,2.

™ v6. MARSILLI, S., | sacrament dell'iniziazione christiana, in | segni del mistero di Cristo : Teologia
liturgica dei Sacramenti 153.
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Mindezekkel egytitt Marsili kizarja, hogy ezekkel a szertartdsokkal szemben a
keresztségnek fliggdsége lenne, mivel a keresztségnek szentségi természete van. Ez
pedig a Krisztus-eseménybdl szarmazik’®, amely nem kotddik a fent emlitett ritusokhoz,
amelyek egy eljovend6 id6t hirdetnek, és pontosan Krisztusban teljesedtek be.

A sajat résziinkrél ugy latjuk, hogy nem szabad egy bizonyos -eredetet,
folytonossagot megtagadni a zsido ritudléktol. Jollehet ezek a ritudlék nem kotddnek
Krisztushoz, de mégis elokészitették a talajt, a jelet hogy Krisztus megvaltisa
aktualizalddjon ezen keresztiil. Mi inkabb azt tartjuk fontosnak ezekben a jelekben
nézni, ami Osszekot Krisztussal és nem azt, ami elvalaszt. A hasszid zsid6 hagyomany
kiilonleges fontossagot tulajdonit a tisztulasi fiirdonek. egy igazi caddik szinte minden
nap megmeritkezik benne®.

Marsili szerint Jézus tudta, hogy keresztsége a beteljesedése az 6t megel6zd profétai
eseményeknek’’. Eszerint Jézus megkeresztelkedése a Jordanban az iidvosség
torténetének a beteljesedése, amely a torténelem folyaman a ,t Orvényben” és a
profétaknal jelent meg. Ennek jele a megkeresztelkedés, amely ,,atvonulas™ a Jordanon,
mert ez kotddik Izrael népének két atvonulasahoz. Elészor a Voros tengeren, késdébb
pedig a Jordan folyon. Az els6 a rabszolgasagbdl valé megszabadulast, a masodik az

Isten orszagéaba valo belépést jelképezi.

Jézus a Jordanban valé megkeresztelkedésével beteljesiti az {idvosség torténetét a Husvéti
Misztérium megvaldsulasanak tavlataban. (...) Janos ,,a jordanon tal keresztelt” (Jn 1,28), azon a
helyen, ahol a hagyomany szerint megvalosult Izrael népének az ,atvonuldsa” a pusztabol az
»igéret foldjére”, az idGszak is egybeesett ezzel mint az 6si atvonulaskor, ugyantugy husvét ideje
volt. Tehat akik Janosnal keresztelkedtek, annak jelét adtik, hogy at akarnak menni ,,Isten

orszéagaba”.’®

™® Ez a , Krisztus-esemény” kifejezés amely Rahnert idézi, és nekiink személy szerint nem tetszik, mert
szdmunkra személytelenné teszi Krisztust.

"® BUBER, M., Haszid torténetek I. , Atlantisz, Budapest 1995, 111. ,Hat igaz hogy a férjem tanulatlan
ember — igy az asszony -, viszont igenis joravald, igy aztan mindennap rendesen elmegy a fiirdébe” (A
Baal Sém megnyilatkozik).

" MARSILI, S., | sacrament dell'iniziazione christiana, in | segni del mistero di Cristo : Teologia
liturgica dei Sacramenti 159.

"8 Uo. 160.



DOI: 10.15774/PPKE.HTK.2014.002

58

Krisztus Jordanban valo keresztségében van felfedve a husvéti misztérium mélysége,
amely a keresztények megkeresztelkedésében aktualizalodik’®. Marsili szerint az
evangélium az ujdonsagot akarja Kifejezni. A  keresztség nem csak az ember
megtisztuldsi vagyanak kifejez6dése, hanem az Isten kozbeavatkozasanak pillanata,
amely atalakitja az ember kapcsolatat Istennel, és a benne jelen 1év0 Szentlélek Isten
fiava teszi®. A vizben valé alameritkezés egyrészt a biintél valdo megtisztuldst adja,

’ r . r17s r r r 7 ’ y w1z 1
masrészt Krisztus halldban és Feltimadasaban valo részesiilést®.

Ezen kiviil a keresztség 0j sziiletés is Krisztusban®. Marsili a Galata levél 3,27 versét
elemezve, amely igy szol: ,,Mert mindannyian, akik megkeresztelkedtetek Krisztusban,
Krisztust 6ltottétek magatokra”, megallapitja, hogy a keresztségben — amely egyszerre
jel és valosdg — ugyanazt birtokolhatjuk, mint ami Krisztusé volt, vagyis ugyanazt a
Szentharomsagos jelenlétet.

Ez a ,Krisztusba 061t6zottség” hozza magaval az atalakulast, atformalodast Isten
fiava, amelyrél a Romai levél 8,29 verse beszEl: ,,Akiket ugyanis eleve ismert, azokat
eleve arra rendelte, hogy Fidnak képmasat 6ltsék magukra, igy lesz ¢ elsdsziilott a sok
testvér kozott”.

Marsili tehat vilagosan elhatarolodik a keresztség olyan fajta bemutatasatol, amely
csak egy tisztulasi szertartast 1at benne. Szamara a keresztség nem egy vallastorténeti
jel, amely minden vallasnal fellelhetd, hanem egy olyan szentségi jel, amely alapvetéen
megvaltoztatja az embert.

Ez az atformalodottsdg azonban sokak szdmdara nehézséget okoz, mivel ez egy szép
elméletnek tlinik, de hol lathat6 ez gyakorlatban? Milyen kapcsolatban van Marsili
teologidja a valosdggal? Nem kellene inkabb realteoldgiat folytatni, mint eddig? Hol
lathatéak ma ezek az atformalodott emberek? Ha nincs valddi keresztény beavatds,

egyéni szentek felbukkanhatnak, de nem jelenik meg a szent nép.

® Uo. 161.

8 v5. MARSILI, S., Dalle origini della Liturgia cristiana ala caratterizzazione rituale, in La Liturgia,
panorama storico generale, (Anamnesis 2), (szerk. MARSILI, S., - PINELL, J., - TRIACCA, A. M.,
- FEDERICI, T., - NOCENT, A. NEUNHAUSER, B.), Marietti, Casale Monferrato 1978 23-25.

8 y: Rém 6,1-13.

% Jn 3,3-8.
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3.2 Bérmalds

Marsili szaméara nagy segitség volt Thurian miive a bérmalassal kapcsolatban®.
Egyébként is hivatkozik ra a szentségeknél.

Marsili megallapitdsa szerint az Egyhaz magisztériuma a II. Vatikani Zsinatig vart,
hogy kifejezetten beszéljen a Szentlélekr61®* (LG 11%°, AG 11%). Megallapitasa szerint
a Trentoi Zsinat® is csak indirekt médon szolt rola. Kifejti tovabba, hogy a bérmalas
hatasair6l a teoldgia nehézkesen ad vilagos megallapitasokat:

Nagyrészt ugy magyarazzdk a bérmalast, hogy ez egyrészt beteljesedése ¢és
tokéletesitése a keresztségnek, masrészt a kegyelem novekedését adja, amelyik a lelki
harchoz ad er6t és batorsagot a Krisztusban 1év0 hit hirdetéséhez. Tehat a Szentlélek
altal a keresztény ,,atléta” lesz és a hit tanja. Végiil hozza teszi még, hogy Aquindi
Szent Tamas szerint a bérmalas a felndtt kor szentsége.88

A finalpiai apat szerint mindezek a magyardazatok hidnyosak, amennyiben a
Szentlélek cselekvésének csak bizonyos részeit érintik, és a Szentlelket csak mint
,kegyelem noveld eszkozt” értelmezi. Szamara hianyzik az a latasmod — miszerint a
beavatas szentségei, igy a bérmalas is — Krisztus misztériumanak jelei. Tehat ebben a
szentségben is meg kell nyilvanulnia a Krisztusban szerzett megvaltasnak. Ennek

felismeréséhez Marsili Krisztus misztériumaban tanulmanyozza a Szentlelket.

8 THURIAN, M., La Confirmation : consécration des laics, Delachaux & Niestlé, Neuchatel ; Paris
1957.

8 Marsili nem vette figyelembe XII. Leo, Divinum illud munus enciklikajat (DENZINGER, H. J.-
HUNERMANN, P., Enchiridion symbolorum definitionum et declarationum de rebus fidei et morum,
Edizioni Dehoniane, Bologna 2009, 3685-3698.

8 A keresztség altal az Egyhaz tagjaiva valt hiviket a szentségi karakter a keresztény vallas kultuszara
rendeli, és arra, hogy miutdn Isten fiaiva tjjasziilettek, az emberek el6tt valljak meg a hitet, melyet
Istentdl az Egyhdz altal kaptak. A bérmalas szentségével még tokéletesebben kotddnek az Egyhazhoz,
a Szentlélek kiilonleges ereje tolti el dket”. LG 11.

8  Mert minden Krisztus-hivének,[...] élete példajaval meg kell megmutatnia a keresztségben magara
oltott Gj embert és a Szentlélek bérmalasban elnyert erejét”. AG 11.

¥ DENZINGER, H. J.- HUNERMANN, P., Hitvallisok és az Egyhdz Tanithivataldnak
megnyilatkozasai 1319.

8 v5. MARSILLI, S., | sacrament dell'iniziazione christiana, in | segni del mistero di Cristo : Teologia
liturgica dei Sacramenti 195.
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A Lélek (ruah) az Oszovetségben tigy jelenik meg, mint az élet forrasa, analdg a
I¢legzettel, sz¢éllel. Az élet alapjat, amely Istenben Iétezik, Isten kiarasztja az emberre,
azért, hogy ¢l6 Iény legyen, €10 — a szentségben. Az Isten Lelke szent, igy megszentel.
Viszont az ember a blinnel elveszti a Lelket, amely Istenhez hasonlova tette 6t, igy csak
test marad. De Isten nem hagyja el az embert, szovetséget kot veliik, és kiarasztja lelkét
a nép vezetdire és a profétak lesznek az O szavanak hirndkei.

Az Oszovetség hordozza Isten igéretét, ami szerint Isten kidrasztja Lelkét a
Messiasara, €s a messiasi népre is. A Messiason fog nyugodni Isten lelke, véglegesen,
nem csak atmenetileg, mint a multban, ¢ lesz David leszarmazottja. O lesz Isten
valasztottja, 6 viszi végbe a nép drokre sz616 megvaltasat ,,Izrael maradéka” szamara és
minden népnek.

A profétak azt hirdették, hogy az eljovendd idOkben a Lélek kidradasa lesz®, amely
bensé megujuldst hoz magaval, vagyis ) lélek lesz magaban az emberben, igy az
emberek végleg Isten népévé véalnak. Ezek az Oszovetségi igéretek Krisztusban
teljesedtek be. Janos evangéliuma hangsulyozza, hogy a Lélek ,,Leszallt Jézusra és rajta
maradt” (Jn 1,33). Vagyis a Lélek jelenléte nem csak pillanatnyi volt, hanem egy
allando jelenlét, aki athatotta 6t. Jézus ugy mutatkozik meg, mint akit ,,betdlt a
Szentlélek” (Lk 4,1). Ugyanigy az Ujszovetség messiasi népében is beteljesedett az
Oszovetség igérete, amelybdl Krisztuson keresztiil részesiilnek a benne hivék™. Mas
szoval az ¢10 viz forrasai fakadnak beldle, amely az evangélista szamara a Szentlelket
jelenti, amelyet Krisztus megdicséiilése utan kaphatnak meg a hivok.

Ez a megdicsoiilés — Krisztus halala és feltdmadédsa — elengedhetetlen volt a Lélek
eljoveteléhez, ebbl szarmazik az Oszovetség igéreteinek beteljesedése®™ amely minden

korszakhoz elér.

812 44,3.
% Jn 7,38-39.
% Jdel 3,1-5.
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Marsili igy foglalja 0ssze: ,tehat az altalanos, mindenkire érvényes hivatas a hitre

Krisztusban, az ugyanigy mindenkire érvényes Szentlélek ajandékanak igéretében

5992

teljesedik be””". Marsili megallapitdsa szerint a Szentlélek kidradasa a végso értelme az

idvosség torténetének. Ezt kovetden Bazileioszt idézi a Szentléleknek az idvosség

torténetében betoltott szerepérol:

Ki tagadna, hogy az ember lidvozitésére vonatkozé rendelkezések, melyek ,,nagy Isteniink és
Udvoziténk, Jézus Krisztus” altal josaganak megfeleléen torténtek, a Szentlélek kegyelme dltal
teljesedtek be? Tekintetbe veheted akar az Oszovetséget is, a patriarkak aldasat, a torvény adasa
altal nyajtott segitséget, az eloképeket, a proféciakat, a harcokban tanusitott batorsagot, az igazak
altal tett csodékat, vagy az Ur testi megjelenésére vonatkozé rendelkezéseket, melyek mind a Lélek
dltal  torténtek. FElbszor, jelen volt az Ur testében (megtestesiilésében), kenete lett,
elvalaszthatatlanul egyesiilt vele, amint megiratott: ,,Akire latod, hogy a Lélek leszall és rajta
marad, az az én szeretett Fiam”. Es: ,,A Nazareti Jézust, akit Isten felkent Szentlélekkel”. Tovabba
minden cselekedetét a Lélek jelenlétében végezte. Vele volt akkor is, amikor megkisértette a
Satan: ,,Jézust a Lélek a pusztaba vitte, hogy megkisértse a Satan”. Amikor csodat tett, akkor is
elvalaszthatatlanul egyiitt volt vele. Ezt mondja ugyanis: ,,Ha én az Isten lelkével Gzom ki a
démonokat”. Nem hagyta el akkor sem, mikor feltdmadt halottaibol. Amikor az ember
megujitasira az Ur az Isten leheletébdl szdrmazé kegyelmet ismét visszaadta, melyet az ember
elveszitett, mit mondott akkor Jézus a tanitvanyai arcaba lehelve azt? ,vegyétek a

Szentlelket...”.%

Marsili a fentiekbdl azt szlrte le, hogy Szent Baszileosz 0sszekdti az ember
teremtését Krisztus megtestesiilésével. Az elsd ember Isten lehelete altal lett €16 1énnyé,
a blin altal azonban elvesztette a Lelket, és Krisztus az, aki emberségének misztériuma
altal mint éltetd lény, visszahozza az emberiségnek az elvesztett lelket™. Ahogy Szent
Athanasziosz is irta: ,,Az lge felvette a testet, hogy mi be tudjuk fogadni a
Szentlelket”™.

% MARSILI, S., | sacrament dell'iniziazione christiana, in | segni del mistero di Cristo : Teologia
liturgica dei Sacramenti 202.

% BASZILEOSZ, A Szentlélekrél, in A Kappaddkiai Atydk, (Okeresztény frok VI/1.), (szerk. VANYO,
L.), Szent Istvan Tarsulat, Budapest 1983, 116-117.

% v6. MARSILLI, S., | sacrament dell'iniziazione christiana, in | segni del mistero di Cristo : Teologia
liturgica dei Sacramenti 208.

% Uo. 203. ATHANASZIOSZ, Az Ige megtestesiilésérdl, in Szent Athanasziosz miivei, (Okeresztény frok
XII), (szerk. VANYO, L.), Szent Istvan Téarsulat, Budapest 1991, 104.
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Marsili szerint ezen kiviil a Szentlélek igérete az Osszegzése az Atya minden
igéretének. A Janos evangélium 16. fejezet 7. verse mondja, hogy Krisztus azért halt
meg, hogy mi megkaphassuk a Szentlélek igéretét. Ebben az 0Osszefliggésben a
Szentlélek ugy jelenik meg, mint a legkivalobb igéret.

Igy ir errél Marsili:

Ez azt akarja mondani, hogy a ,,Szentlélek igérete”, amelyben az Isten céliranyosan kikristalyositja
az emberek javara tett egész megmentd tevékenysége tartalmat, mert ez az ,,igéret” amelynek
megvalosulasaért rendeltetett maga a Megtestesiilés, amikor Krisztus ,,felkent” lesz a Szentlélek
altal, éppen azért, hogy adni tudja a Lelket. Mert a Lélekben foglaltatik 6ssze mindaz, amit Isten
adni vagy visszaadni akar az embereknek: az élet, amelyet mar a teremtéskor belelehelt az
emberbe, és amit most Krisztus misztériumaban, az Uj Teremtésben 1jbol atad.”

Ezek alapjan a finalpiai apat arra a megallapitasra jut, hogy a piinkosdben teljesedik
be Krisztus hlisvéti misztériuma. A pilinkdsd annak tinnepe Izrael szamara, hogy Isten
népeként lett megalapitva, amely egy k('jz('jsségben97 gytlik 0ssze Isten koriil, aki a
Sinai hegyen a szavaival kinyilatkoztatta magat. Ezért piinkdsd héber neve ,befejezést”
jelent. Ez egyben kezdet is Izraelnek, mint Isten népének™.

fgy Krisztusban teljesedik be a paszka, a husvét, amely az ember teljes
megszabaditasa a biin és a haldl rabszolgasagabol. Ismerve tehat az Osszefliggést a
htsvét és a piinkosd kozott, amely a ,,Szentlélek ajandéka”, ahol Isten Gj népet alapitott
Krisztus tanitvanyaibol. ,,Uj Lélek” amely az emberbe egy ,,0j szivet” helyez a ,.késziv”
helyett (Ez 36,26).

% MARSILI, S., | sacrament dell'iniziazione christiana, in | segni del mistero di Cristo : Teologia
liturgica dei Sacramenti 205.

" A héber gahal szo, amelyet gyiilekezetnek, kozosségnek szolitunk, amely olyan kozosséget jelent,
amelyet Isten szava hivott egybe, ezt forditottdk a gérog szentirasban eklesia-nak, ebbdl jon a mi
egyhaz kifejezésiink. Vo: MARSILI, S., La Liturgia, momento nella storia della salvezza, in La
Liturgia, momento nella storia della salvezza, (Anamnesis 1), (szerk. NEUNHAUSER, B., -
MARSILI, S., - AUGE, M. CIVIL, R.), Marietti, Genova-Milano 1979, 111.

% Kiv 19,5-6.
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Igy a Piinkosd pecsételi le, és teljesiti be az egész iidvtorténetet: ,,az ember olyanna valik, mint
eredetileg volt, Isten igazi képe Krisztusban, a Szentlélek altal. Tehat a Piinkdsd nem egy
innepélyes hozzatoldas Krisztus misztériumahoz, hanem annak egy sziikséges és elengedhetetlen
befejezése®. Ez egyben kezdet is ahhoz, hogy Krisztus Misztériuma tevékennyé valjon az

emberiségben’®”

Végiil Marsili megallapitja, hogy a bérmalasban a Szentlélek, mint személy van
szamunkra ajandékozva. A patrisztikus atyak Ggy beszéltek a keresztségrol, hogy ebben
az ujjasziiletés a Szentlélek miive, annak analdgidjara, ahogy Jézus Krisztus Mariatol
szliletett. Tovabba a bérmalasban ugyanaz torténik veliink, mint ami Jézussal tortént a
Jordanban, vagyis az ember ,Isten fiava” lesz Krisztusban. Amint Krisztus magaban
hordozza a Szentlélek Isteni személyét, gy a bérmalasban a keresztény nem a
»Szentlélek ajandékat” kapja meg, hanem magét a Szentlelket, mint ajéndékotml. Ennek

igazolasaul Marsili Alexandriai Kiirilloszt idézi:

A szent profétakban nagy gazdagsagban volt a Szentlélek fénye, fény, amelynek feladata volt,
hogy vezesse Oket a latomasokbol az elrejtett jovobeli dolgokra. De azokrol, akik Krisztusban
hisznek, azt gondoljuk, hogy nem csak egy megvilagositasa van benniik a Szentléleknek, hanem
biztosak vagyunk benne, hogy ellenkezéleg, a Szentlélek személyesen lakik és €l benniik. Jogosan
nevezik Oket tehat Gigy, mint ,Isten temploma”, amit sehol sem olvashatunk, hogy megtortént

volna a profétakkal %

% 1tt Marsili idézi: NAGY SZENT LEO, Sermo 75; De Pentec. I. 1; PL 54, 400. ,,A piinkdsd napja 6si és
0j misztériumokat foglal magaban, amelyek vilagosan hirdetik, hogy a kegyelem a toérvény altal volt
elore hirdetve, és a térvény a kegyelemben talalta meg a beteljesedését. Mint ahogy régen, az 6si zsido
nép 50 nappal az egyiptomi megszabadulds, és a barany feladldozéasa utan, kapta meg a térvényt a Sinai
hegyen, igy Krisztus szenvedése utan, amely az igazi Isten Bardnya aldozata volt, 50 nappal a
feltamadas utan, a Szentlélek eljott az apostolokhoz ¢és a hivé néphez, azert hogy minden figyelmes
keresztény megérthesse hogy az Oszovetség kezdetei arra szolgaltak hogy az Ujszovetség alapjai
legyenek, hogy az 0j Szovetséget ugyanaz a Lélek alapitotta, amely az elsé Oszovetségovetséget”.
MARSILI, S., | sacrament dell'iniziazione christiana, in | segni del mistero di Cristo : Teologia
liturgica dei Sacramenti 206.

% vs. Uo. 206.

L v. Uo. 209.

192 ALEXANDRIAI KURILLOSZ, In loann. 5, 2; PG 73, 757, v6: uo. 209. Az utébbi forditasat idéztiik
fenn.
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Ebben a szentségben tehat mindaz megtorténik veliink, ami Krisztussal tortént, ennek
a Szentléleknek az erejébdl a keresztény szent lesz, papja ¢és profétija az
Ujszovetségnek. A bérmalas hatasara a keresztény egy ,,masik Krisztussa” valik, részese
lesz Krisztus egész vilaigot megmentd missziojanak, és az Atya igazi imaddja lesz
igazsagban és Lélekben.

Marsili megallapitdsa szerint a bérmalas szerepe az, hogy rajtunk ,,maradjon” a
Szentlélek, hogy belsé éltetd forras legyen benniink, hogy ez a Lélek folytonosan
formaljon minket. Ne csak mint kegyelmet kapjuk, hanem valakit aki veliink jar, aki
vezet minket, aki tanuskodik benniink, aki 6sztondz a jo hirt vinni az emberek szamara.

Lathatjuk, hogy Marsili vizidja a bérmalasrol elég tavol all a gyakorlati élettdl.
Valoban nehéz elképzelni mindazt amit Marsili ir, hogy megvalosulhasson a hétkoznapi
¢letben. Mintha egy masik vildgban élne. Viszont akkor feltételezniink kell azt is, hogy
az Okeresztény irok is egy masik vilagban éltek, a hiveiktdl eltérd vilagban. Ha mégsem
igy tortént, az azt jelenti, hogy a mai kerersztények igen kevéssé ¢lik meg

kereszténységiiket, nincs sok hitiink.

3.3 Eucharisztia

Miutan az Eucharisztiat a késébbiekben bdvebben targyaljuk, itt csak néhany
ecsetvonassal jellemezziik Salvatore Marsili felfogasat err6l a misztériumrol.
Tudomanyos alapossaggal fog neki a téma targyalasanak. El6szor a biblikus-teologiai
alapokat tanulmanyozza a vallastorténet, a Biblia, a héber vallds tradicidéi és a
rabbinikus tanitasok alapjan.

Ez altal megmutatja az Oszovetségi husvét, a peszah kialakulasat, teologiajanak
fejlodését. Az Ujszovetségre térve tanulmanyozza az eucharisztiarol sz6l6 legrégibb
Gijszovetségi iratokat, és elemzi ezeket, folytonossagot allapitva meg az O- és az
Ujszovetség kozott. Ez utan az apostoli atyak irasait tanulmanyozva a patrisztikus
atyakon keresztiil probalja bemutatni az 6keresztény kor eucharisztia teologidjat. Aztan
a kozépkor és a Trentdi Zsinat, és a Zsinat utdni iddszak tanulmanyozasa keriil a
kézéppontba, majd a II. Vatikani Zsinat liturgikus megujulasanak bemutatasaval fejezi

be teologidjanak ismertetését.
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Liturgikus teologidjanak szive a ,,szellemi aldozat” (Rom 12,1), amely Odo Caselnek
is kozponti fogalom volt, és amely Casel egyik legnagyobb felfedezése, amennyiben ezt

.y 1
az FEucharisztiara vonatkoztatta 03.

Marsili a sajat teologiajat az apostoli kor és
patrisztikus kor gyiimdlcseként értelmezi, mindig ezek az iratok a meghatarozdak
szamara. Szamara Krisztus jelenléte az egység a kozosség jelenléte, amely élet, és életet
ad, mint ahogy Krisztus mondja: ,,Aki eszi az én testemet €s issza az én véremet, az
bennem marad és én Gbenne...aki engem eszik az altalam é1” (Jn 6,56-57). Marsili azt
tartja megfelelonek, ha az eucharisztidt nem 0gy vesszilk magunkhoz, mintha egy
tabernakulum lennénk, hanem mint ahogy befogadunk egy €16 személyt.

A szellemi aldozat a Katolikus Egyhaz Katekizmusaban is fel fog bukkani'®, az
eucharisztiara vonatkozolag. A magunk részérdl egyet értliink azzal, hogy az
Eucharisztia vétele, nem lehet egy személytelen esemény. Lehetetlen hogy tigy fogadjuk
be, mint egyfajta lelki lizemanyagot.

Marsili megallapitasa szerint a hivd az eucharisztikus aldozat bemutatisaval
részesedik Krisztus aldozatdban, és ez altal gyakorolja sajat 6rok papsagat, amelyet
Jézustol kapott a keresztségben, amellyel részese lett a ,papi kirélységnak”los. Az
aldozéasban tehat a hivd folajanlja 6nmagat, egyesiilve Krisztus aldozataval, és ez altal
valik az Atya igazi imadojava ,,Iélekben €s igazsagban”, amint a masodik eucharisztikus
ima olasz nyelvli sz6vege mondja: ,,...mert arra méltattal minket, hogy szined el6tt

allhatunk és teljesithetjiik papi feladatunkat™*®.

18 pALMERO, S. A., La eucaristia en la reflexion teologica de Salvatore Marsili, Chirico, Napoli 2002,
65, CASEL, O., Die Loyixn-Bvoia der antiken Mystik, in christlichliturgischer Umdeutung, in JLW,
4 (1924) 37-47.

0% 4 Katolikus Egyhdz Katekizmusa, Szent Istvan Tarsulat, Budapest 2013, 1369.: ,,A papok szolgalata
altal a hivok lelki aldozata egyesiil Krisztusnak, az egyetlen kdzvetitének aldozataval, melyet a papok
keze az egész Egyhaz nevében vérontas nélkiil és szentségi modon a szentmisében folajanl egészen
addig, amig az Ur el nem jon.”

105 Kiv 19,25; 1z 43,20; 1Pét 2,9.

196 1dézem olasz nyelven is, mert ez a forditds hozza a szovegében azt a jelentést, hogy az egész
gylilekezet papi tevékenységet végez, és mint pap ajanlja fel Krisztus testét és vérét: ,,Celebrando il
memoriale della morte e risurrezione del tuo Figlio, ti offriamo, Padre, il pane della vita e il calice
della salvezza, e ti rendiamo grazie per averci ammessi alla tua presenza a compiere il servizio
sacerdotale”. Missale Romanum, Olasz nyelvii kiadasa szerint a II. eucharisztikus ima. Messale
Romano, LEV, 1994, 396.
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Ez a papi feladat a mi értelmezésiink szerint az egész gyiilekezetre érvényes, jollehet
a pap ejti ki a szavakat, de az egész gylilekezet nevében, mivel az eucharisztia aldozat
Iényegi eleme, hogy Krisztussal egyiitt folajanljuk magunkat az Atyanak. Mindannyian,
nem csak a pap, és igy teljesitjiik be a keresztségbdl fakadd papi méltdsagunkat, hogy
tiszta és szeplotelen dldozatot mutatunk be az Atyanak.

A szentségekrol szolo fejezetet a finalpiai apat egy utdlsé munkajabol vett idézetével
zarjuk le, amely szintézisét adja a szentségekkel és a liturgiaval kapcsolatos

felfogasarol:

Azt mondani tehat, hogy a liturgia aktualizalja Krisztus Misztériumat a szakramentalis
dimenzidban, vagyis egy jelen keresztiil, amely hordozdja a megmentd isteni jelenlétnek, azt
jelenti, hogy ez jelenvaldva teszi — folyamatosan az idében, mert az id6ben lett alkotva — az egész

valosagot, amelynek Krisztus a szentsége.

Es Krisztus az Atya a Fiu és a Szentlélek szentsége, Szentharomsag, amely nem statikus hanem
tevékeny az & személyes 1éte miatt, nem id6n kiviili hanem torténelmi-megmentd; Krisztus a
megmentés szentsége kozvetlen tevékeny szinten, amennyiben a szoteriologiai értéke az isteni
tervnek megvalosul benne mint 6rokké valdan tevékeny papsag €s mint egyetemesen érvényes
kozbenjaras; Krisztus az Egyhaz szentsége, amennyiben az Egyhaz egészében jelen van, test a
foben; Krisztus a szakramentum, amely az egyes ,szentségekben” aktualizalja és kozli az
embereknek az 6 egész valdsagat, ami altal az emberek olyanokka valnak, mint 6 — Isten fiai a
keresztségben, a Szentlélektdl éltetett személyek a bérmalasban, az Atya igazi imadoi 1élekben és
igazsagban, az Eucharisztidban.'"’

Marsili szamara a liturgia az tidvosség torténetének utolsé pillanata, az a pillanat,
amikor az tidvOsség, a megvaltds elérkezik hozzank, belép a mi egzisztenciankba,
atformal minket és az Isten orszagaba helyez.

Am nehezen tudok egyetérteni azzal a megkozelitéssel, ahogyan a Krisztus-
eseményrdl beszél Marsili. Szamomra ez elveszi Krisztus személy 1étét, ugyanigy
amikor a Krisztus-szentségrdl beszél, amely az alapja minden szentségnek. Ez egy
olyan tavlatot nyit meg, amiben a nazareti Jézus egy eszkdz, hogy elérjen hozzank az
iidvosség. Ebben a latdsmdodban Jézus személy jellege latszik elveszni, nem tagadja, de

nem fontos szamara.

7 MARSILI, S., art. Teologia liturgica, in Nuovo dizionario di liturgia 1521.
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Talan a vallasos gyakorlatok tilz6 személyes imadésa az “édes Jézus” felé tavolitotta
el egy masik iranyba. Szamomra minden szentség egy konkrét talalkozas egy személyel,
nem csak egy misztérium ér el hozzam, nem egy személytelen valosag valtoztat engem,
hanem van valaki, aki szeret engem, aki az életét adta értem, amikor még biinds voltam,

vagyis ma!

4. Az Eucharisztia Marsili teolégiajaban

Eloljaronak szeretném benutatni Marsili legfontosabb irdsait az eucharisztidra
vonatkozolag, majd fontosabb forrasait, végiil eucharisztia teologiajanak recepciojat az
Egyhazban.

Marsili legfontosabb irasai az eucharisztiarél a kovetkezoek:

MARSILI, S., La Liturgia nel V Concilio provinciale di Malines in Rivista Liturgica 26/6-9 (1939)
121-126, 145-149, 169-176, 211-212.; MARSILI, S., La Messa mistero pasquale e mistero della Chiesa
in La sacra liturgia rinnovata dal Concilio : studi e commenti intorno alla Costituzione liturgica del
Concilio Ecumenico Vaticano 11, (szerk. BARAUNA, G.), Elledici, Torino 1964. 343-369.; MARSILI, S.,
Aspetti teologici della preghiera eucaristica romana, in Il canone, (szerk. LIGIER, D.-MARSILI-
BORELLA BRANDOLINI), Centro Azione Liturgica, Roma 1968. 75-94.; MARSILI, S., | segni sacri:
storia e presenza in Il segno nella liturgia, Liturgica - Nuova serie ), (szerk. AA.VVV.), A cura del Centro
Azione Liturgica, Roma 1970. 16-17.; MARSILI, S., Teologia della celebrazione eucaristica, in Rivista
Liturgica 57/1 (1970) MARSILI, S., Forma e contenuto nella preghiera eucaristica, in Rivista Liturgica,
LX/2 (1973) 204-220.93-114.; MARSILI, S., Editoriale - 1l Triduo pasquale, in Rivista Liturgica LXI, 2
(1974) 183-184.; MARSILI, S., Teologia della celebrazione dell'eucaristia, in La Liturgia eucaristica:
teologia e storia della celebrazione, (Anamnesis 3/2), (szerk. MARSILI, S.-NOCENT, A.-AUGE, M.
CHUPONGCO, A. J.), Marietti, Genova-Milano 1983. 8-62.; MARSILI, S., art. Sacramenti, in, Nuovo
dizionario di liturgia, (szerk. SARTORE, D. -TRIACCA, A. M.), Edizioni Paoline, Roma 1984, 1271-
1285.; MARSILI, S., | sacrament dell'iniziazione christiana, in | segni del mistero di Cristo : Teologia
liturgica dei Sacramenti, (Bibliotheca "Ephemerides Liturgicae" Subsidia 42), (szerk. ALBERTA, M.),
C.L.V.-Edizioni liturgiche, Roma 1987. 137-210.; MARSILI, S., | segni sacri, in | segni del mistero di
Cristo : Teologia liturgica dei Sacramenti, (Bibliotheca "Ephemerides Liturgicae" Subsidia 42), (szerk.
ALBERTA, M.), C.L.V.-Edizioni liturgiche, Roma 1987. 25-136.; MARSILI, S., L'eucaristia, in | segni
del mistero di Cristo : Teologia liturgica dei Sacramenti, (Bibliotheca "Ephemerides Liturgicae" Subsidia
42), (szerk. ALBERTA, M.), C.L.V.-Edizioni liturgiche, Roma 1987. 211-294.; MARSILI, S., Dalle
origini della Liturgia cristiana alla caratterizzazione rituale, in La liturgia, panorama storico generale,
(Anamnesis 2), (szerk. MARSILI, S.-PINELL, J.-TRIACCA, A. M.-FEDERICI, T.-NOCENT, A.
NEUNHAUSER, B.), Marietti, Casale Moferrato 1988. 9-63.; MARSILI, S., Eucaristia, Pasqua di Cristo
e della Chiesa, in Salvatore Marsili, osb Attualita di una mistagogia, (Monografie di Rivista Liturgica),
(szerk. SODI, M.), Messaggero, Padova 2008. 383-458.; MARSILI, S., Nel cuore della sacramentalita: il
Triduo pasquale, in Salvatore Marsili, osb Attualita di una mistagogia, (Monografie di Rivista
Liturgica), (szerk. SODI, M.), Messaggero, Padova 2008. 525-540.; MARSILI, S., Sacramentalita della
salvezza, in Salvatore Marsili, osb Attualita di una mistagogia, (Monografie di Rivista Liturgica), (szerk.
SODI, M.), Messaggero, Padova 2008. 509-524.
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A Marsili altal hasznalt legfontosabb forrasok:

BAUMSTARK, A., Liturgia romana e liturgia dell'esarcato : il rito detto in seguito patriarchino e le
origini del canon Missae romano. Ricerche storiche, Pustet, Roma 1904.; BAUMSTARK, A., Trishagion
und Qeduscha, in Jahrbuch fiir Liturgiewissenschaft, 3 (1923) 18-32.; BAUMSTARK, A.- BOTTE, B.,
Liturgie comparée : Principes et méthodes pour l'étude historique des liturgies chrétiennes, Editions de
Chevetogne, Chevetogne 1953.; CERFAUX, L. S., Il cristiano nella teologia paolina, A.V.E., Roma
1971.; CONGAR, Y. M. J.,, La tradizione e le tradizioni : saggio storico e teologico, Edizioni Paoline,
Roma 1964.; CULLMANN, O., Die Christologie des Neuen Testaments, Mohr, Tiibingen 1957.; FUNK,
F. X. V., Didascalia et constitutiones Apostolorum, F. Schéningh, Paderbornae 1905.; FUGLISTER, N,
Il valore salvifico della Pasqua, Paideia, Brescia 1976.; LE DEAUT, R., La nuit pascale : essai sur la
signification de la Pdque juive a partir du Targum d'Exode XII 42, Institut Biblique Pontifical, Rome
1963.;LEPIN, M., L'idée du Sacrifice de la Messe d'apres les théologiens depuis l'origine jusqu'a nos
jours, Beauchesne, Paris 1926.; NAUTIN, P. - FLOERI, F., Homélies pascales, Cerf, Paris 1950.; SPICQ,
C., L'Epitre aux Hébreux, Lecoffre : Gabalda, Paris 1977.; VAUX, R. D., Les institutions de I'Ancien
Testament, Cerf, Paris 1958.

Marsili eucharisztia tananak recepcioja:

CALLE FLORES, F. D. L., Liturgia y espiritualidad en Salvatore Marsili, Facultas theologiae, PhD,
Pontificia Facultas theologica, et Pontificium Institutum spiritualitatis Teresianum, Romae, 2002.;
CHUPUNGCO, A. J., Handbook for liturgical studies, Liturgical Press, Collegeville, Minn. 1997.;
CHUPUNGCO, A. J., What, then, is liturgy? : musings and memoir, Liturgical Press, Collegeville, Minn.
2010.; COLOMBO, A. - SOZlI, G., Don Salvatore (Marino) Marsili OSB I'uomo, il monaco, il docente, il
teologo-liturgico, Xrijesgentes, Roma 2009.; DRISCOLL, J., Theology at the Eucharistic table : master
themes in the theological tradition, Centro studi s. Anselmo ; Gracewing, Roma Leominster, 2003.;
ELBERTI, A., Il sacerdozio regale dei fedeli nei prodromi del Concillo Ecumenico Vaticano Il (1903-
1962), Pontificium Athenaeum S. Anselmi de Urbe. Pontificium Institutum liturgicum, Roma, 1988.;
FARNEDI, G., Paschale mysterium : studi in memoria dell'Abate Prof. Salvatore Marsili (1910-1983),
Benedictina - Edizioni Abbazia di San Paolo, Roma 1986.; FLORES ARCAS, J. J., Introduccion a la
teologia liturgica, Centre de Pastoral Litargica, Barcelona 2003.; GRILLO, A., Introduzione alla teologia
liturgica : approccio teorico alla liturgia e ai sacramenti cristiani, Messaggero : Abbazia di Santa
Giustina, Padova 1999, 177-200.; MACIAS, A. G., SALVATORE MARSILI (1910-1983) "Teolégo de la
Liturgia", in Pastoral Liturgica, 292 (2006) 219-222, MAGGIANI, S., La teologia liturgica di S. Marsili
come "opera aperta”, in Rivista Liturgica, LXX (1983) (1993) 341-357.; MCNAMARA, E.,
PONTIFICIA UNIVERSITAS GREGORIANA. FACULTAS THEOLOGIAE., Liturgical theology
according to Salvatore Marsili, Pontificia Universitas Gregoriana, Roma 1997.; PALMERO, S. A., La
eucaristia en la reflexion teoldgica de Salvatore Marsili, Chirico, Napoli 2002, , PAZ LATOVA , M., El
sacramento como partecipacion en el misterio de Cristo . en la teologia del Abad Salvatore Marsili
0.S.B., facultate theologiee dissertatio ad doctoratum, Pontificii athenaei Regina Apostolorum Roma,
2009.; PICCINNO, G., La spiritualita liturgica negli scritti dell'abate Salvatore Marsili, 0.s.b. : saggio di
teologia sulla vita spirituale liturgica, Pontificium Athenaeum S. Anselmi de Urbe. Pontificium
Institutum liturgicum, Neapoli, 2000. PICCINNO, G., La spiritualita nel magistero di Salvatore Marsili,
in Rivista Liturgica, LXXX (1993) 358-372, SODI, M., "Liturgia, pienezza e momento della storia della
salvezza", in Mysterion : Nella celebrazione del mistero di Cristo la vita della Chiesa. Miscellanea
liturgica in occasione dei 70 anni dell'Abate Salvatore Marsili, (szerk. AA.VV), Elledici, Leumann (TO)
1981.; TAGLIAFERRI, R., Modelli di comprensione della Scienza liturgica, in Il Mistero celebrato. Per
uno studio della Liturgia (Atti della XVI1I settimana di studio dell'Associazione Professori di Liturgia:
Assisi 28 agosto - 1 settembre 1988), (szerk., Roma 1989.; TRIACCA, A. M., Teologia della liturgia o
teologia liturgica? Contributo di P. Salvatore Marsili per una chiarificazione, in Rivista Liturgica,
LXXX (1993) 267-289. A Karolikus Egyhdz Katekizmusa, Szent Istvan Tarsulat, Budapest, 2013, .(A
hasvéti misztérium az Egyhaz idejében), 1076-1405.
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Valdjaban Marsili eucharisztia tana a legeredetibb, ez az, ami leginkabb az 6vé, és ez
alapjan vezeti le a tobbi szentség teologiajat is. Az eucharisztia tana a liturgikus
teologidjaval szoros kapcsolatban allnak, hiszen liturgikus teologidjanak alapja, hogy az
eucharisztia hozza létre az Egyhézat, ezzel pedig Szent Agostont idézi. Marsili nagyon
jol ismerte a skolasztikus teologiat, amelyet 1929-t61 1934-ig tanult a szent Anzelm
egyetemen, mégis, ami igazan sajatja volt, az a Maria Laach-i tartozkodasa alatt (1934-
1935) megismert casel-i misztérium teologia volt.

A liturgikus mozgalom ¢€s a biblikus mozgalom gyiimdlcsei értek be ebben a
teologidban, amely nem elvont igazsagok bizonyitasan faradozott, hanem egy ¢I0 hitet
akart taplalni a liturgia 4ltal.

Ezért elengedhetetlen Marsili szamara a biblikus megalapozas, vagyis az Oszovetség
mélyebb megismerése, €s a husvéti misztérium fogalmanak kibontdsa. Sem a
skolasztikus teoldgia, sem Odo Casel nem tartotta fontosnak a zsid6 husvét
tanulmanyozéasat Krisztus misztériumanak megismeréséhez. Sajnalatosan hosszi
felreértésekkel és ellenségeskedésel telt évszazadok utan nagy batorsag kellett ahhoz,
hogy Marsili a zsido liturgia és legfoképp a paszka felé forduljon. Sokat segitettek
ebben Mohler, Baumstark irasai, akik kezdték feldolgozni a keresztény liturgia zsido
gyokereit. Ezen kiviil Marsili rendkiviil jol ismerte az Osegyhdz, az apostoli atyak
irasait, amelyet mindig meghatdrozé mértéknek tekintett.

Marsili a kinyilatkoztatott vallasbol, vagyis az Oszovetségbdl indul ki, és a paszka-
husvét alapeseményére vezeti fel az Oszovetség teologidjat. A széder este szertartasanak
megismerése szamara Jézus utolsd vacsorajanak megismerését jelenti.

Ez a hermeneutikai kapocs szamara az Oszovetség és az Ujszovetség kozott. Ez a
hasvéti gondolkod4ds megy tovabb szamdra az egész keresztény liturgidn, eljutva

egészen a jelenbe.
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Marsili eucharisztia teologidjanak masik hangsulyos pontja az dnmagunk felajanlasa
Krisztus felajanlasaval egyiitt az eucharisztiaban, egyesiilni Krisztus aldozataval, amely
nem mas, mint dnmaga teljes odaadasa az istennek, igy az aldozat és a folajanlas
egyesiil. SOt, Krisztus dldozata és folajanlasa az eucharisztiaban eggyé valik a mi sajat
aldozatunkkal és folajanlasunkal. A liturgia Marsili szdmara nem egyszerien a
szertartas volt, hanem a Liturgia, vagyis az eucharisztia, amelyben megvalosul Krisztus
hasvéti misztériuma. Minden mas liturgia célja, hogy ez a misztérium minél inkabb

beteljesedjen benniink.

A finalpiai apat a Trentoi Zsinatbol kiindulva fejti ki az eucharisztia értelmét. A

szentmise az Ujszovetség pasqua-ja'®

. Itt szandékosan hagytuk meg a latin nevét a
hasvétnak, mert igy viligosabb az Osszefiiggés az Oszovetség paszkdja és az
Ujszovetség husvétja — pasqua-ja — kozott. Miutan a Zsinat kihirdette, hogy Krisztus
utolso vacsoraja aldozat volt, amely megjelenitette és egyben memorialéja volt annak az
aldozatnak, amelyet Krisztus ajanlott fel a kereszten, ¢s amelynek folytatédnia kell az

Egyhazban, igy folytatja:

Miutan ugyanis megiinnepelte a régi Husvétot, amelyet az Egyiptombdl valo kivonulas emlékére
Izrael fiainak sokasaga aldozott fel, uj Husvétot alapitott, hogy Onmagat majd az Egyhaz
felaldozhassa, éspedig a papok altal, lathato jelek alatt, ebbdl a vilagbol az Atyahoz torténd
atmenetének (transitus) emlékére, amikor sajat vérének kiontasdval megvaltott minket és

,kiragadott minket a s6tétség hatalmabol és athelyezett minket az O orszagaba” (Kol 1,13).*%

108 v5. MARSILI, S., La Messa mistero pasquale e mistero della Chiesa, in La sacra liturgia rinnovata
dal Concilio : studi e commenti intorno alla Costituzione liturgica del Concilio Ecumenico Vaticano
1, (szerk. BARAUNA, G.), Elledici, Torino 1964, 353-361.

199 Fontos rész, és mivel sokan hivatkoznak a erre a zsinatra, de igen kevesen ismerik, ezért jonak lattam
idézni latinul is, hogy egy kicsit rehabilitdljam ezt a zsinatot, amennyire télem tellik. Marsili sem
szégyenli idézni, mar csak azért sem, mert vildgosan kiveheté hogy a II. Vatikani Zsinat Liturgikus
konstitucioja folytatisa a Trent6i Zsinat eucharisztia és szentségtananak. TRENTOI ZSINAT, (1562
szeptember 17), DENZINGER, H. J.- HUNERMANN, P., Enchiridion symbolorum definitionum et
declarationum de rebus fidei et morum 1741. ,Nam celebrato veteri Pascha, quod in memoriam
exitus de Aegypto multitudo filiorum Israel immolabat (Ex 12.1ss), novum instituit Pascha, se ipsum
ab Ecclesia per sacerdotes sub signis visibilibus immolandum in memoriam transitus si ex hoc mundo
ad Patrem, quando per sui sanguinis effusionem nos redemit «eripuitque de potestate tenebrarum et in
regnum suum transtulit» (Col 1.13).”
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Lathatjuk ebbdl az idézetbdl, hogy a Zsinat a hiisvétot, és az eucharisztiat a biblikus
alapokbodl kiindulva fogta fel. A késobbi, XX.-szazadi vitdk, amelyek arrol szoltak,
hogy Krisztus utdls6 vacsoraja egy paszka vacsora volt-e, vagy csak egy barati
bucsuvacsora, a maga részérél az Egyhaz mar évszazadokkal el6tte nyilatkozott, vagyis,
hogy ez egy paszka vacsora volt, ahol Jézus megiinnepelte a tanitvanyaival a régi
hasvétot. Erdekes hogy ez a kapcsolat a paszka és az eucharisztia kozott — mind
fizikai, mind szoterologiai értelemben —, a Trentdi Zsinat teoldgiajan kifejlédo

liturgikusoknak teljesen egyértelmii volt™?.

4.1 Teoldgiai-biblikus alapok

Vilagosan latszik, hogy a kapcsolat a vacsora, az eucharisztia és Krisztus keresztje
kozott nem volt Onkényes valasztas, hanem az Osi paszka tipologidjan alapult. Ez
megengedte a zsinatnak, hogy az tidvosség torténetén beliil kifejezze az eucharisztiat
mint profétai hirdetés (az Oszovetség hiisvéti eseményei és ritusai), és valosag (Krisztus
— az Ujszovetség paszkaja). Ezért tehat sziikséges lesz a paszka tanulmanyozasa, hogy
be tudjunk Iépni az eucharisztia legmélyebb ¢és legeredetibb értelmébe, és hogy

megértsiik, hogy ez mit jelent az Egyhaz szamara.

4.1.1 A megszabadulas és a szdvetség szentsége

A paszka az Oszovetség alapvetd vallasos eleme. Abbol a beavatkozasbol all, amely
az Isten szabadito atvonulasa (héberiil peszach): eljon, hogy megmentse az 6 népét, és

o 111
ugyanakkor ez volt a neve a megemlékezd ritusnak

is, amely ezen az isteni
kozbelépésen alapszik, ami a nép hitében és a liturgikus gyakorlatdban a folytonos

aktualizaciot hozta el.

10 v&: RATZ, A., Liturgika vagy a' romai keresztény katolika anyaszentegyhdz szertartisainak
magyardzattya Mdsodik rész 2, nyomtattatott Beimel Jo'sef Ts. Kir. Privilegialtt és Orsz. Primasi
Koényvnyomtatonal, Esztergamban (Esztergom) 1824, 98-99.

1 vé: HAAG, H., Pasqua Storia e teologia della festa di Pasqua, Editrice Queriniana, Brescia 1976.
Gyakorlatilag az egész konyv a paszka ritus eredetét dolgozza fel.
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Beléplink a zsidd paszkaba, hogy megértsiik Krisztus és az Egyhdz paszkajat. Ezt
ugy tessziik meg, hogy roviden megvizsgaljuk a torténelmi paszkat, az ,,atvonulast”
(Exodus, Kivonulas), utana pedig a ritudlis paszkat el6szor az Oszovetségben majd az

Ujszovetségben.

4.1.2 A pészka, mint térténelmi esemény

A paszka leirasanal Marsili irasait kovettiik''?, ezt egybevetettiik Bouyer irasaival®®,
¢s megallapithato, hogy szinte teljesen megegyeznek. Marsili szamara alapvetéen fontos
a tortenet paszka eseménye, ez adja meg az alapjat a husvéti misztériumnak, amiben az
eucharisztia teoldgidja markansan elvalik Caselét6l, mivel Marsili szdméara minden

misztérium alaptipusa a paszka. Igy ir a paszka eseményérol:

A Husvét — Paszka — (Peszah héberiil), eredetileg az Isten dtvonuldsat jelentette, aki eljon, hogy
megszabaditsa a népét (Kiv 12,23. 27). Ennek jelentésébe idével beépiil a nép atvonulisa a
rabszolgasagbol a szabadsagra. Tehat a paszka egy ,teologiai” kifejezés, amely az Isten altal
megigért tidvosségtorténet kulcsaval értelmezi az eseményeket, amelyek elkisérték a szabadulast.
Ezek ugy kezdddtek, mint egy nép vonulasa, akiknek az Isten megadja a megszabaduldst a
rabszolgasagbol, és amely befejezédik a Sinai hegy csticsan, Isten torvényének kihirdetésével és az
azt kdvetd Szovetséggel. A szdvetség altal Izrael népe Isten népévé valik, vagyis szent nemzetté és

papi kiralysagga lesz.***

Az Oszovetségben a zsidé nép valik Isten tulajdonava. Ez fejlédik majd tovabb, hogy
minden nép szamara megadja a lehetdséget, hogy Isten papi kirdlysaga legyen, akiket
Jahve kiment a rabszolgasagbol, és akikkel majd egy 6rok szovetséget fog kotni. A testi
megvaltasbol egy spiritudlis megvaltas fel¢é halad a péaszka ilinneplése. Ennek a

kibontakozasa majd a profétak feladata lesz**.

112 MARSILI, S., Teologia della celebrazione dell'eucaristia, in La Liturgia eucaristica: teologia e storia
della celebrazione 128-134.; MARSILI, S., L'eucaristia, in | segni del mistero di Cristo : Teologia
liturgica dei Sacramenti 267-280.

3 BOUYER, L., Eucaristia : teologia e spiritualita della preghiera eucaristica, Elledici, Leumann (TO)
1983, 13-144.

14 MARSILI, S., Teologia della celebrazione dell'eucaristia, in La Liturgia eucaristica: teologia e storia
della celebrazione 128-135.

15 Jer 31,31Kkk.
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4.1.3 A paszka (hGsvét) mint ritualis iinnep

Ha megfigyeljik az izraelita terminologiat az latszik, hogy amikor a paszkarol
beszélnek, nem a megszabadulas torténeti eseményérdl szandékoznak beszélni, hanem
sokkal inkdabb annak ritudlis megiinneplésérol.

Ez egy olyan {linnep, ami egy vacsoraval kezdddik, amelyben elfogyasztjak a husvéti
baranyt keserti fiivekkel és a kovasztalan kenyérrel. Nyolc napig tart, amely alatt
egyaltalan nem esznek kovaszos kenyeret. A husvéti vacsoran négy kehely bort isznak.
A barany ilinnepe és a kovasztalanok a bibliai hagyomanyban mindig egytitt tlinnek fel,
amig lényegében egymasba érnek, egyesiilnekllﬁ. Valojaban két huisvéti hagyomanyt
mutatnak be, amelyek visszatiikrozik az Oszovetségi valasztott nép torténelmének és
kultardjanak kiillonb6zo6 idészakait. Ezt az tinnepet a legszegényebbeknek is meg kellett
iilni.

a) 4 paszka (husvéti) barany

Ez a nomadoknal szokésban 1év0 ,tavasz ritus” volt, amely egy barany ledlésébdl
allt, amivel engesztelni akartak a nyaj termékenysége érdekében. Patriarkélis és torzsi
eredetli aldozat, amelynek nem volt semmi kapcsolata a templommal, oltarral, vagy a
hivatalos istenséggel. A barany vérével megkenték az ajtofélfakat: ennek rosszindulata
szellemeket eliizo értéke volt. Ezt az linnepet a tavaszi telihold éjjelén iilték meg. Ez az
iinnep a kivonulas eldtti idoket idézi, vagyis a nomad vandorlas idejét, mieldtt lementek
volna Egyiptomba.

Amikor kérik a faraot, hogy elmehessenek a pusztaba hogy ,,dldozatot mutassanak
be”, Marsili szerint ez a barany aldozatara vonatkozik, vagyis szerettek volna

visszatérni a sajat vallasi ritusukhoz, és megizlelni a szabadsagot.

18 Az iinnepek egyesiilésének folyamatarol bévebben: MARSILI, S., Sacrificio della Messa, in Mistero
di Cristo e liturgia nello spirito, (Teologia sapienziale 1), (szerk. ABIGNENTE, M. A.), Libreria
Editrice Vaticana, Citta del Vaticano 1986, 46-49.
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b) A Kovdsztalanok

Ez egy masik ,tavasz ritus” amely a mezdgazdasagi, letelepiilt kdrnyezetben éltek
kozott volt, hasonld a barany aldozatdhoz. Abban allt, hogy az aratas elsé honapjaban
(héberiil: Abib) nem kelesztett kenyeret ettek, vagyis olyat, amelybe nem keriilt semmi
kovész az el6zd, régi aratasbol. Ez az ilinnep egy hétig tartott, egyik szombattol a
masikig. Ellentétben a barany ritusaval, ez az iinnep a helyi szentélyhez kotédott, ahol

az aratas elsd terményének felajanlasa tortént.
C) A kovasztalanok paszkdja

A biblikus hagyomédnyban a paszka ¢€s a kovasztalanok mindig ugy tiinnek fel, mint
két kiilonboz6 tinnep. Ebbél az elsét mindig a paszka névvel illették, vagy az ,,Ur
paszkaja™'” amelyet az els§ honap 14. napjan tinnepeltek, amikor napnyugtakor ledlték
a baranyt*'®,

A masodik linnepet egyszeriien a ,kovasztalanoknak™*® nevezték, vagy mint a
,kovasztalanok tinnepét” az Abib honap 15. napjatol és 7 napig tartott, egészen a honap
21. napjaig. A Kiv 13,5-ben kifejezetten elhangzik, hogy a kovasztalanok iinnepét akkor
kell megiilniiik az izraelitiknak, amikor majd belépnek Kanainba: ,Ha majd az Ur
bevezet a kdnaaniak, a hettitak, az amoritak, a hivvitak és a jebuzitak foldjére, amelyrdl
megeskiidott atyaidnak, hogy neked adja, s amely tejjel-mézzel folyik, ott is meg kell
tartanod ebben a honapban ezt a szertartast”.

Ebben vildgosan kiilonbozik a barany ritusatol, amelyet az Egyiptombol vald
kivonulds napjan mutattak be. Mind a két iinnepnek ugyanaz volt az oka ¢és a

motivacidja: az emlékezete annak, hogy ez a nap ut a kivonulas a szabadsag felé (husvét

— péaszka — megszabadulas).

W Kiv 12,27. 43; Lev 23,5; Szam 28,16.
18 Kiv 12,6. 21.
19 Kiv 12,15-20.
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4.1.4 A szovetség vére

A zsidok kivonulasa a megszabadulas ritusaval kezd6dott (husvéti barany) és ennek
végs6 szentesitése 50 nappal az egyiptomi kivonulas utan volt, a Sinai hegy labanal,
szOvetség-ritussal, az un. ,,szovetség vérével”. A Kiv 19,4-6-ban Isten maga ismerteti az
eseményt, mieldtt beteljesedne, megadva az igazi értelmét a megszabadulas

esemeényeinek:

Lattatok, mit tettem az egyiptomiakkal, s hogy mintegy sasszarnyon hordoztalak benneteket, s ide
hoztalak magamhoz. Ha tehat hallgattok szavamra és megtartjatok szovetségemet, akkor az Gsszes
népek kozott kiilonleges tulajdonomma teszlek benneteket, hiszen az egész fold az enyém. Papi
kiralysagom és szent népem lesztek.

Itt figyelhetjik meg Marsili egyik f0 gondolatmenetét: Amint latszik, ez egy
egymasutanja az eseményeknek: 1) megszabadulas, amely Istenhez vitte Izraelt, 2) ezt
koveti annak a sziiksége, hogy hallgassak az O szavat és tartsak meg a szovetséget.
Ezekkel a feltételekkel lesz Izrael ,Isten népe” és ,,papi kirdlysdg-nemzet”, amely
JJahve kultuszara szentelodik'%. Meghallgatni Isten szavat, ¢és engedelmeskedni

szeretettel, ez a magatartas Krisztusban, és a kere:szté:nyekben121

teljesedik be.

A Kiv 24,1-8'% beszéli el a szovetség ritusdnak a befejezését egy aldozattal, amely a
,Sinai aldozat” néven ismert, vagy mint a ,,szOvetség aldozata”, amely nem a levita
papsag altal lett felajanlva, hanem a nép tagjai altal. Az oltar koriil 12 ko lett felallitva,

amely megjelenitette a nép 12 torzsét.

120 5. MARSILLI, S., Teologia della celebrazione dell'eucaristia, in La Liturgia eucaristica: teologia e

storia della celebrazione 131.

121 MARSILLI, S., art. Culto, in, Dizionario teologico interdisciplinare, (szerk. PACOMIO, L.), Marietti,
Torino 1977, 658.

Igy szolt Mozeshez: ,,Menj fel az Urhoz: te és Aron, tovabba Nadab és Abihu, meg hetvenen Izrael
vénei koziil. De mar messze le kell borulnotok. Csak Mozes jarulhat az Ur elé, a tobbiek nem
mehetnek kozelebb. A nép nem mehet fel veliik.” Mézes ezutan lejott, kihirdette a népnek az Ur
minden szavat és minden parancsit. Az egész nép egy szivvel felelte: ,Az Ur minden szavat
megtartjuk, amelyeket hozzank intézett.” Ezutain Mozes az Ur minden torvényét leirta. Masnap reggel
a hegy labanal felallitott egy oltart és tizenkét emlékoszlopot, Izrael tizenkét térzsének megfelelGen.
Azutan megbizott fiatal izraelitdkat, hogy égdaldozatot mutassanak be, és fiatal bikdkat ajanljanak fel
az Urnak kozosségi aldozatul. Mozes pedig vette a vér felét, és aldozati csészékbe ontotte, a vér masik
felét az oltarra hintette. Utana vette a szovetség konyvét és felolvasta a népnek. Ok kijelentették:
,,Amit az Ur parancsol, azt kovetjiik és megtartjuk.” Erre Mozes vette a vért, meghintette vele a népet
és igy szolt: ,Ez annak a szovetségnek a vére, amelyet az Ur ezen feltételek mellett kotott
veletek”(Kiv 24,1-8).

122
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Mozes vildgos kozvetitOként szolgalt Isten és a nép kozott — egy részét a vérnek az
oltarra Onti, a masik részével pedig meghinti a 12 kdvet, mondvan: ,,Ez a szovetség
vére, amelyet Isten kotott veletek”. A szovetség gyakorlatilag lezarja az egész husvéti
eseményt, amely az egyiptomi kivonulassal kezd6dott. Az ,,0tvenedik nap” (piinkdsd)
amelyen ez megtortént, héberiil ,,Asseret”-nek hivjak, amely bezarast, befejezést jelent.
Marsili megallapitdsa szerint a Sinai szovetség laikusok altal lett felajénlvalzs, vagyis a
nép ajanlotta fol, kozvetitd papsag nélkiill, majd a ritudlis emlékezete ennek az
aldozatnak szintén nem a papsag altal lesz bemutatva, hanem a nép altal.

A szovetség, amellyel Isten maga hivja népét, a nép altal felajanlott aldozattal lett
megszentelve. Ezt ki kell emelni, mivel ez annak a jele, hogy a levita papsag (ritualis
értelemben) nem része a ,,SzOvetség torvényének”, mert ez a nép tevékenysége volt,
mint megszentelddés a ,,papi kiralysagra”, amely pontosan az Istennel valo szévetségbol
ered. Marsili ebb6l azt a kdvetkeztetést vonja le, hogy a szovetség egy allando valosag-
esemény, amely nem meriil ki a kezdeti torténeti eseménnyel vagy ritussal: ,,Az Ur, a mi
Isteniink Horeb hegyén szovetséget kotott veliink. Nem atyainkkal kototte az Ur ezt a
szovetséget, hanem veliink, akik ma itt mind életben vagyunk” (MTorv 5,2-3). A
szovetség folytonossaganak jelei a, kihelyezett kenyerek™ Isten szine elé: ,, Emlékezetére
az aldozatnak és az 6rok szovetségnek” (Lev 24,7-8); a ,,szombat”, amelyet mint ,,0rok
szdvetséget” tinnepelnek (Kiv 31,16); a ,tamid'**”, amely az ,,6rok szovetség a Sinai

hegyén felaldozva, kedves aldozat az Urnak”(Szam 28,6).

4.1.5 A paszka (hasvét) ritusanak alapvetd eszméje

Marsili gondolatat kovetve ezeket a megallapitasokat tehetjiik: Ez az {innep egy

125

aldozat bemutatasabol allt™>. Az iinneplés virrasztasban torténik, ahol meg Kkell

. ’ . 7. rLr . ;1,126
ismételni az Ur szabaditd virrasztasat™".

22 MARSILI, S., Teologia della celebrazione dell'eucaristia, in La Liturgia eucaristica: teologia e storia
della celebrazione 131.

124 A napi aldozat a Jeruzsalemi templomban.

1% Kiv 12,21. 26-27.

1% Kiv 12,42.
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A bardny aldozata ¢és a kovasztalanok tobbé mar nem pasztor ¢és foldmiiveld ritusok
lesznek, hanem arra szolgalnak, hogy o6rokkévalova tegyék a megszabadulas emlékét,
s6t maganak a megszabaduldsnak az ,,emlékezete” lesznek konkrét modon, mint egy
,,emlékk6” (héb. zikkaron; gor. mnemosunon; lat.monumentum). Kiv 12, 14: ,,Ez a nap
legyen szamotokra emléknap, és iiljétek meg tgy, mint az Ur iinnepét. Nemzedékrél
nemzedékre tegyétek meg ilinnepnapnak mindorokre”. Marsili a kovetkezd

magyarazatot fiizi ehhez:

A Husvét—Paszka a ritusaival emlékjel lesz, mint egy gylir(i, vagy mint egy tetovalas (jel), vagy
mint egy fliggd a szemek eldtt. Egy olyan ritus elétt allunk, amely egy ,,megemlékezd” aldozatban
ritudlisan ,,ujjaalkotja” azt, ami egyszer torténelmi esemény volt, lelki-vallasos értelemben. Ez a
megemlékezo jellege ennek a ritusnak arra iranyul, hogy egyidejlileg Gjjateremtse a pszichologiai
helyzetét annak a tavoli napnak, és hogy Ujra jelenvalova tegye az isteni kdzbelépést. (Kiv 12, 11
kk.). [...] Minden évben minden izraelita ugyanazt ismétli meg, olyan kiilsé és bels6 atmoszférat
teremtenek, amely Ujjateremti a Kivonulas tavoli napjat, és ennek az oka vildgosan ki van hirdetve:

,.Ez Jahve Paszkéaja” vagyis az Jahve atvonulasa a népe megvaltasaért.'*’

Ennek tanuja a Kiv 13,8 és a Misna szovegei is, amelyek a zsido husvét alapvetd
eszméjét kozvetitik felénk: Ez egy olyan fontos rész a paszka megértéséhez, hogy nem

lehet figyelmen kiviil hagyni:

Minden elkovetkezd idében kotelesek vagyunk tgy tekinteni magunkat, mintha mi magunk
vonultunk volna ki Egyiptombol. Mivel mondva van: ,,Azon a napon el kell mesélned fiaidnak,
hogy ezt (paszka-htisvét) amiatt tesszilk, amit Jahve tett velem, amikor Kiszabadultam

Egyiptombol”.

Mivel nem csak a mi Atyaink lettek kiszabaditva, hanem mi magunk is, ahogy irva van: ,,0
kihozott benniinket onnan, hogy bevezessen minket a foldre, amit Atyainknak megigért™'?®. Ezért
nekiink is kotelességiink halat adni, dicséiteni és magasztalni Ot, aki a mi Atyainkkal és miveliink
ilyen csodat tett, mivel kivont minket a rabszolgasagrol a szabadsagra, a szomorusagrol az 6romre,

a sotétségbol egy nagy fényre, a rabszolgasagbol a megvéltisba.'?®

2 MARSILI, S., Teologia della celebrazione dell'eucaristia, in La Liturgia eucaristica: teologia e storia
della celebrazione 132-133.

128 MTérv 6,23.

129 Gamaliel rabbi mondasa a Pesachim-bol (Misna), 10, 5, SOLA, D. A. D.RAPHALL, M. J., Eighteen
Treatises from the Mishna, Sherwood, Gilbert and Piper, London 1843, 124.
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Marsili a zsidé husvétban latja a misztérium Iényegét, amely egy olyan megemlékez6
ritus, amely a jelenben hatékonnya teszi a torténeti megvaltd eseményt. Itt Odo Casel
misztériumtanat az OszOvetségre alkalmazza. Megjelenik egy szimboélikus jelentés
miszerint Jahve nem feledkezik meg a népérél, masrészt egy igéretet is hordoz,
miszerint Izrael végleges megszabadulasa a paszkaban valosul meg.

A paszkanak ez az eszkatologikus jellege a profétdknal jelenik meg. Marsili néhany
fontos példat hoz erre: Izajas, aki a husvétrol beszél: ,,Zengé éneketek olyan lesz akkor,
mint az tinnepi éjszakan felhangzo6 ének, amikor a szivek 6romtdl aradnak”( 1z 30,29).
Az eszkatologikus jelleg a rabbinikus hagyomanyban lelhet6 fel, ahol a nép végleges
megszabaduldsa egy paszkan teljesedik be.

P¢ldaul a Palesztinai Targumban igy olvassdk a Kiv 12,42 versét: ,,A negyedik
¢jszaka az lesz, amelyen a vildgnak vége lesz. Akkor Modzes eljon a pusztabol és a
Messids a magassagbol — egy felhOn jarva, és Jahve Igéje kozottik fog jarni. ,,Ez a
Paszka éjszakaja, amelyet Isten allitott minden nemzedéknek”*%.

A rabbinikus mondasok kozott olvashatdé Rabbi Joshua ben Chananajah (Kr. u. 90)
értelmezése: ,,Virrasztas €jszakdja volt Jahvénak”(Kiv 12,42). Ezen az ¢jszakan lettek
megszabaditva, €s ugyanezen az ¢éjszakan a jovoben is meg lesznek mentve, mert
mondva volt: ,,Ez ugyanaz az &jszaka Jahvénak™** (Kiv 12,42).

Osszegzésként megallapithatjuk®®, hogy Marsili szerint a paszka az izraelitaknak
olyan tlnnep, amely harom kiilonboz6 valosagot foglal magaban: egy multbéli
eseményt, ami a torténelmi megszabadulas Egyiptombdl, amely altal Izrael Isten népe
lett. Egy jelenvalo eseményt, amennyiben a ritusban megujul az 6si szabadité tett, ami
miatt minden izraelita tudatdban van, hogy 6 maga is kivonult Egyiptombol,
személyesen, nem csak az Osatyai. Egy eszkatologikus eseményt, mivel a paszka a
végsd, orok megszabaduldsnak a szimbdluma, mindenféle rabszolgasag alol, amikor

ennek a vilagnak vége lesz és egy 0j korszak kezdddik.

130 I E DEAUT, R., La nuit pascale : essai sur la signification de la Paque juive @ partir du Targum
d'Exode XII 42, Institut Biblique Pontifical, Rome 1963, 64.

B MARSILI, S., Teologia della celebrazione dell'eucaristia, in La Liturgia eucaristica: teologia e storia
della celebrazione 134.

132 MARSILI, S., L'eucaristia, in | segni del mistero di Cristo : Teologia liturgica dei Sacramenti 275.
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Lathatjuk, hogy Marsili nem elégszik meg a bibliai forrdsokkal a paszkara
vonatkozélag, hanem a rabbinikus irodalom is része lesz teologidjanak. Ez egy nagy
ujdonsag, hiszen ezt sokaig elkeriilte minden keresztény teologus. Marsili szamara

fontos a hagyoméany™ is, nem csak a Biblia, és ezt a zsido hagyomanyra is kiterjeszti.

4.2 A husvéti misztérium

Amikor Marsilit kovetve husvéti misztériumrdl beszéliink, kiindulopontunk a
Il. Vatikani Zsinat lesz, amely Ujra felfedezte az 6segyhaz hitének kdzpontjat: a husvéti

misztériumot**.

Udvéziténk az utolsd vacsora alkalmaval azon az éjszakan, melyen elarultatott, megalapitotta
testének és vérének eucharisztikus aldozatat, hogy igy a kereszt aldozatdt a szazadokon at
eljoveteléig megorokitse, és igy szeretett jegyesére, az Egyhazra bizza halalanak és
foltamadasanak emlékezetét: az irgalom szentségét, az egység jelét, a szeretet kotelékét mint

husvéti lakomat, melyen Krisztust vesszilk magunkhoz, lelkiinket kegyelem tolti el, s a jovendd

dics6ség zaloga nekiink adatik™.

4.2.1 Krisztus halalaban-feltdmadasaban beteljesedik az Ujszovetség paszkai (husvéti)
eseménye (Krisztus paszkaja — az utolsé vacsora)

B3¢ Jézus a zsidd paszkat iinnepelte a maga

Marsili megallapitasa szerint
teljességében, amikor az utolsd husvétjat iinnepelte. Marsili teologiajanak erdssége €s
egyben gyenge pontja is ez a megallapitdsa, hiszen kozvetlen bizonyitékkal nem
rendelkezett erre vonatkozolag. A szinoptikusok leirasa szerint vilagos, hogy Krisztus
¢letében milyen Oriasi fontossdga volt ennek a hlsvétnak (,,mennyire vagytam ra...”).

Ennek oka a finalpiai apat szerint a kovetkez6:

133 v6: Dei Verbum 9. A Szent Hagyoméany és a Szentirds tehat szorosan osszefonodik és atjarja

egymast. Ugyanabbdl az isteni forrasbol fakadvan mindkettd, egyesiilnek és azonos cél felé tartanak.”
A II. Vatikani Zsinat dokumentumai, Szent Istvan Tarsulat, Budapest 2002, 148.

134 Sajnélatos dolog, hogy a magyar nyelvii misekdnyvben a ,,mysterium” szo nagyrészt az ,aldozat”
szoval lett forditva.

35.5C 47. A II. Vatikdni Zsinat dokumentumai 114.

136 Ezzel egybecseng Bouyer és XVI. Bendek papa megallapitasa is [lasd a kovetkez6 részben: a) Krisztus
teste a paszka (husvéti) barany ].
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A Paszka az Isten Orszagaba torkollik, «Mondom nektek, hogy nem eszem...»(Lk 22,16). Ettdl a
gondolattdl hajtva, amely ugyanaz, mint az egész ezt megel6z6 hagyomany, Krisztus miutan
Mmegiinnepelte a zsidd husvétot, meghirdeti annak beteljesedését, mivel az Isten Orszaga mar az
ajtoban all. Mivel tudatdban van, hogy 6 maga az, akiben az Isten Orszaga megmutatkozik,
hasznalva a hatalmat, amiként «ura a szombatnak» (Mt 12,6. 8.), vagyis a zsid6 liturgikus
rendelkezéseknek, kinyilvanitja, hogy az ¢ feladata, hogy beteljesitse a Torvényt és a Profétakat.
Ennél fogva Krisztus beleilleszti a zsid6 Husvétba az uj husvéti jelentést, ami a valosag, a végleges

és valésagos megszabadulds™'.

Ez az esemény azonban nem el6zmény nélkiili. A zsid6 eldirasok szerint Krisztus,
mint a husvéti vacsorahoz egybegylilt asztaltarsasag feje, bdségesen elmagyarazta ezt a
ritust— a ritudlis eldirasok szerint — hogy az elmult torténeti esemény aktualizdlodjon,
hatékony legyen a jelenben, és mutasson az eljovendd beteljesedés felé. Szent Lukacs
szavai az Osszefoglalasat adjak Krisztus ritudlis beszédének, de ebbdl csak az

eszkatologikus oldal lett kiemelve:

Elmentek, s ugy talaltak mindent, ahogy mondta. El is készitették a husvéti vacsorat. Amint
elérkezett az 6ra, asztalhoz telepedett a tizenkét apostollal egyiitt. igy szolt hozzajuk: Vagyva
vagytam ra, hogy ezt a htisvéti vacsorat elkoltsem veletek, miel6tt szenvedek. Mondom nektek,
tobbé nem eszem ezt, mig be nem teljesedik az Isten orszagaban. Aztan fogta a kelyhet, halat adott
és igy szolt: Vegyétek, osszatok el magatok kozott. Mondom nektek: nem iszom a sz6l6

termésébdl addig, amig el nem jon az Isten orszaga (Lk 22,13 — 18).

Vagyis ez volt Jézus utolsé paszkaja, de nem csak Jézusé. A zsido paszka véget ért,
mert atadja helyét az Gjnak, Isten orszaganak, és ez az 0j husvét a beteljesedése a

réginek.

BT MARSILI, S., Teologia della celebrazione dell'eucaristia, in La Liturgia eucaristica: teologia e storia
della celebrazione 139.
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Mi annak a jelentése, hogy az volt Jézus utolso paszkaja? Marsili a kovetkezo valaszt
adja’®: Megsziinik a multbeli torténelmi esemény, a kivonulds husvétja, amely
szimbdluma volt annak, aminek el kell jonnie. Az els6 megszabadulds, Egyiptombol, a
rabszolgasag hazabol, amely Izraelt Jahve népévé tette, az Isten Orszaganak a
szimboluma volt, jelképe, amelynek majd be kell teljesednie a végsé idékben, ami a biin
rabszolgdasagabol valdé megszabadulds. A husvét, Krisztus husvétjanak értelme, hogy
minden ember szamara megnyiljon a lehetdség, hogy a bilin rabszolgasagabol
atmehessen az Isten orszdga szabadsagara'®.

Van egy 10j torténelmi eSemény, az Isten orszaganak paszkaja, ami elkezd6dott a régi
beteljesedése altal. A huasvéti zsid6 ritudlé két kiilonbozd részbdl all: a ,,barany —
kovésztalan kenyér” és a ,,szovetség vére” amelyek kolcsondsen kiegészitik a hiisvét

jelentését.

a) Krisztus teste a pdszka (husvéti) bardany

Marsili meglatasa szerint az, hogy a barany és a kovasztalanok zsidé paszkajanak
vége van — mert ,,az Isten Orszdgaban beteljesedik” — teljesen vilagos Jézusnak, és az
apostoloknak is Jézus szavai utan. Jézus kezébe veszi a kenyeret, imadkozik, és ugy
adja apostolainak, mint az ,,6 testét”, hogy megegyék azt. Ez egy olyan gesztus, amely
arra iranyul, hogy helyettesitse a baranyt.

Marsili masik meglatasa az, hogy Krisztus (aki ,,Jahve szolgaja”) van megjelenitve a
husvéti baranyban. Ezt abbdl vezeti le, hogy Janos a Jn 19,36-ban Krisztus halalat
kapcsolatba hozza a hasvéti bardny ledlésével, ra vonatkoztatja a hasvéti baranyra
tartozo eldirast: ,,Csontjat ne torjétek”(Kiv 12, 46), és Szent Pal az 1Kor 5,7-ben gy
mutatja be Krisztust, mint a keresztények husvéti bardnyat: ,Hiszen hisvéti

baranyunkat, Krisztust felaldoztak”.

138 _ ..
vo. Uo. 140.

139 MARSILLI, S., Per una teologia della celebrazione eucaristica, in Presenza Pastorale, 40/ 1-2 (1970)
71.
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Marsili vizidja szerint kevéssel eldtte az apostolok Jézus szajabdl hallottak, ahogy a
Kivonulasrdl beszélt: ,ez a nap emlék (memoria) lesz nektek €és megiinnepelitek

nemzedékrél nemzedékre”*4°

, és:,Igy emlékezz meg mindarrél, amit az Ur tett veled,
amikor kijottél Egyiptombol”(MTorv 16,3). A régi ,,megemlékezés” helyén most egy 10j
,megemlékezés” lesz. A zsidd husvéti barany arra a tényre emlékeztetett, hogy egy nép
megszabadult Egyiptombol. Az 1) ,,megemlékezés” az 1j husvéti baranyban ,,mindenki”
megvaltasarol emlekezik meg.

Lathatjuk, hogy Marsilit elragadja a hév. Az intuicdja zsenialis, de nem bizonyithato.
Szamunkra mégis ez latszik a helyes utnak. Ha nem vessziik figyelembe, milyen lelki
kornyezetben mozgott Krisztus amikor a hasvétot iinnepelte, akkor maradhatunk egy
barati megemlékezésnél. Ha viszont Krisztus valoban az, akiben beteljesedik az
Oszovetség, akkor teljesen meg is élte tanitvanyaival ezt. Ugy érzem ez a mi szamunkra
hit kérdése marad, az embert vagy sziven taldlja ez az intuicid, vagy nem.

Viszont ugy latszik, hogy Marsili meglatasa nem maradt visszhang nélkiil, nézziik

meg jol, mit tanitott XVI. Benedek papa:

Jézus 0j Husvétjanak kozéppontjaban a Kereszt allt. Ebbol jott az uj ajandék amelyet O hozott. Es
ez mindig a szent Eucharisztidban marad, amelyben az apostolokkal egyiitt tudjuk tinnepelni az
idok folyaman az 0 husvétot. Krisztus keresztjébdl jon az ajandék. ,,Senki sem veszi el az
életemet, hanem sajat magam ajanlom fel”. Most miértiink ajanlja fel. A Husvéti haggada, Isten
megmentd cselekvésének emlékezete, Krisztus keresztjének és feltimadasanak az emlékezetévé
valt - egy olyan megemlékezésé amely nem csak mindig egyszeriien a multra emlékezik, hanem

magahoz vonz Krisztus szeretd jelenlétébe.

Es igy a berakha, Izrael 41do és halaad6 imadsaga, ez valt a mi eucharisztia innepiinké, amelyben
az Ur megaldja a mi adomanyainkat — kenyeret és bort — hogy ezekben 6nmagét ajandékozza.
Imadkozzunk az Urhoz, hogy segitsen egyre mélyebben megérteni ezt a csodalatos misztériumot,

hogy egyre jobban tudjuk szeretni, és ebben egyre jobban szeretni Ot magat.***

M0 Kiv 12,14

141 XVI. BENEDEK, Omelia Santa Messa nella Cena del Signore, 5 aprile 2007,
http://www.vatican.va/news_services/liturgy/insegnamenti/documents/ns_lit_doc_misterio-liturgia-
eucaristia_bxvi_it.html (utoljara ellenérizve: 2014. 03.20).
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Fontos ez a rész, mivel annak felismerése, hogy az eucharisztia, a zsido husvétbol,
vagyis a Paszka iinnepbdl szadrmazik, kiviil allt Casel gondolatrendszerén, és ma is
sokakban megiitkozést kelt. Itt viszont Benedek papa kifejezetten idézi a haggadat és a
berakhat, a Széder este két fontos részét. Ennél magasabb szintii elismerését Marsili
teologiajanak nehezen tudok elképzelni. Jollehet ezzel a gondolattal nem allt egyediil, és
itt akar Louis Bouyer-t is idézhetném, és még sok mas teologust, mégis figyelemre
mélto, hogy egy ilyen konzervativnak beallitott papa és teologus ennyire nyiltan kiéll a
zsidosaggal valod szoros kapcsolat mellett.

Végiil még egy idézet a régmult idok egy liturgika konyvébol, 1824-bol:

Az Oltari Szentségnek vagy a’ Szent Misének rendelésével arra tzélzott Kristus, hogy valamint a’
Zsidokat a’ huisvéti barany és innep mindenkor arra emlékeztette, hogy 6ket az Isten Egyiptombol
tsudalatosan kiszabaditotta: ugy minket is a’ mi htisvéti baranyunk, az Oltari Szentség, és a’ szent
Mise sziintelen arra emlékeztessen, hogy Kristus magat husvétkor felaldozvan, minket nem foldi

rabsagbol, hanem az 6rdogétdl, a biintdl, a pokoltol, 6rok karhozattol megszabaditott.*?

b) Krisztus vére a szovetség vére

A megszabadito kivonulas Egyiptombo6l csak bevezetés volt. A zsidok egy emberi
uralom aldl lettek megszabaditva, hogy Isten ,,szeretett tulajdona” legyenek, vagyis a
,legdragabb minden nép koziil”, hogy ,,papi kiralysag és szent nép” legyenek (Kiv 19,5-
6). Isten akarata az volt, hogy kozte és a népe kozotti kapcsolat egy szovetségben legyen

rogzitve.

Mozes, a Szovetség kozvetitdje, miutan lejott a hegyrdl, felallitott egy oltart és 12 kdoszlopot,
minden t6rzsnek egyet (Kiv 24,4), és levagatta a bikakat és borjakat mint aldozatokat. Mozes
ezutan vette ennek az aldozatnak a vérét, vagyis a mar Jahvénak felajanlott és megszentelt vért,
egy részét az oltarra ontétte, a maradékkal meghintette a népet konkrétan (vagy szimbolikusan a
12 kévet az oltar koriil) és ezt mondta: ,,Ez annak a szovetségnek a vére, amelyet az Ur ezen

feltételek mellett kotott veletek.”(24,8)°.

2 | iturgika vagy a' romai keresztény katolika anyaszentegyhdz szertartisainak magyardzattya Mdsodik
rész 99.

3 MARSILLI, S., La liturgia, momento storico della salvezza, in La liturgia, momento nella storia della
salvezza (Anamnesis 1), (szerk. MARSILI, S.), Marietti, Torino 1983, 142.
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A megszabaditds egy rabszolgaval szemben értelmezhetd, a szdvetség viszont
baratok, vagy hazastarsak kozott jon 1étre. Szamunkra inkabb a hazassagi kotelék az,
amely ezt a fajta szovetséget lefedi jelentésében, annal is inkabb, mivel a késébbiekben
a profétak hazassagtorésként értelmezték Izrael hitlenségét az Istennel kotott

szOvetséghez, ahogy Marsili is megjegyzi:

Az egész Oszovetség a Sinai szovetségben talalja meg a tartboszlopat, a profétak hivé latasmodja
szerint, Izrael torténete folytonos ismétlddése a hiitlenségnek és Ujrakezdésnek a szovetségre
nézve. A szdvetségen alapul az egész ,,menyegz6i” teoldgia, amelyet az Oszovetség kifejez, sajnos
Istennek folytonosan meg kell ronia Izraelt, bemutatva 6t, mint vétkest a szovetséghez,
hiitlenségben és hazassagtorésben.'*

A szovetségnek harom egymast kdveté momentumat figyeli meg Marsili: az els6 az
aldozatok kiontott vére a 12 oszlopra, amelyek Izraelt személyesitették meg. A masodik
az ,,ij szovetség”, amely a szivekbe lesz irva. A harmadik momentum pedig az, hogy ez
a szovetség magaban Jahve szolgajaban fog megvalosulni®®.

A szinoptikus evangéliumok egybehangzdan egy ,uj szovetség” megalapitasarol
tantskodnak Krisztus részérdl:

,Ez az én vérem az UJ szovetség vére” (Mt 26,28; Mk 14,24);

,Ez ez a kehely az UJ szovetség az én véremben” (Lk 22,20; 1Kor 11,25).

A kifejezés, amelyet Krisztus hasznalt (,,Ez az én vérem az 0j szovetség vére”),
kapcsolodik Jer 31,31-hez: ,Igen, jonnek napok - mondja az Ur -, amikor 0j szovetséget
kotok Izrael hazaval és Juda hazaval. De nem olyan szdvetséget, mint amilyet atyaikkal

kotottem azon a napon, amikor kézen fogva kivezettem 6ket Egyiptom foldjérol”.

144 Uo. 142.
195 vo: 1z 42.6.
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Marsili a Krisztus altal alapitott szovetség ujdonsagait A Zsido levél alapjan a

6", mert nagyobb igéreteken alapszik™*®, és

kovetkezOkben latta™*®: jobb mint az els
mert egy valoban szepl6telen vérrel lett megkdtve™; masodik'™ és egyben 6rok™?,
mert nincs alavetve az eloregedésnek™?; a kozvetitéje Jézus'®® Mozes helyett; az elsé
szovetség beteljesedése, amely ugy viszonyul a masodikhoz, mint ,arnyék” a
,,Valéséghoz”154.

Marsili nyilvanvalo célja, hogy az 1) szovetséget kapcsolatba hozza a régi szovetséggel,
hogy a régi szovetség tartalmat at tudja ruhazni az Gjra. Nem egy teljes elszakadast 1at
az uj szovetség altal, hanem a beteljesedését az igéreteknek, amelyek a régi

szovetségben voltak belefoglalva.

C) Két momentuma az egyetlen és egységes husvéti szentségnek

Krisztus utolsd husvéti vacsordja felajanlasa az 6 testének €s vérének. Jézus, amikor
megalapitja az 0j ritust, pontosan egy 0j husvétot szandékozott megalapitani, amelyben
az Unneplés targya mar nem az Egyiptombol vald megszabadulas, nem is a Sinai
Szovetség, amelyek csak arnyai az eljovendd dolgoknak, hanem a rossztdl valod

megszabadulas és a szOvetség a szeretetben.

18 MARSILI, S., La liturgia, momento storico della salvezza, in La liturgia, momento nella storia della
salvezza 143. A Zsido levél feldolgozasa ebbdl a szemszogb6l Marsili miive.

17 7sid 7,22.

18 7sid 8,6.

19 7sid 8,7.

10 7sid 8,7.

1L 7Zsid 13,20.

192 7sid 8, 13.

193 7sid 8,6; 9,15; 12,24.

15 Zsid 8,5; 9,23.
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Ez a paszka ritus két részébdl adodik Ossze: a barany a megszabadulas emlékezete a
rabszolgasagbdl, a bor pedig a Sinai szovetség emlékezete. Krisztus azt akarta, hogy a
hivok részesiiljenek a kenyér €s a bor szentségében: a kenyérben, amely az ¢ értlink
felaldozott teste, mely minden alkalommal hirdeti és kozli a mi megszabadulasunkat. A
borban, amely az 6 szovetségért kiontott vére; azt akarja hogy Istennel egyesiiljiink, egy
hazassagi kotelékben™ — ami az 6rok szovetség.

Marsili  kritikdja ezzel kapcsolatban a kovetkez6: Amennyiben a Zsinat
»~megengedte” a két szin alatti 4ldozast - meghatarozott idében és koriilmeények kozott -,
szerinte ez nem elég, azt remélte, hogy ez lesz majd a rendes modja az aldozasnak™®,
hogy visszatérjen az eredeti egysége ennek a szentségnek, €s a teljes értelme Krisztus
aldozatanak.

Meglatasunk szerint kell6 felkészités utan nagy lelki gytimélcsoket hozna, ha minden

misén két szin alatti aldozas™’ lenne. Ugyanakkor feleltlenség lenne dnmagéban ettél

attorést varni.
4.2.2 A ,memoriale” Krisztus utolsd vacsorajan

Mi a megemlékezés (latinul: memoriale)? Ez egy gyakori sz6 a Szentirasban,
altalaban a zsido lnnepeket jelenti, amelyek mind ,,megemlékezések”, amelyek egy
szabadité eseményhez kapcsolodnak. Ezért egészen tipikusan a paszkara hasznaljak:
,,Ez a nap emlék lesz minden nemzedéknek” (Kiv 12,14). A szavak — ,,Ezt tegyétek az
én emlékezetemre”(Lk 22,19) — a megemlékezést jelentik. A ritus nem egy tires kép,
nem egy iires jel, hanem megjelenité értelme van. Az Oszovetségben még lehet errél
vitatkozni, de az Ujszovetségben, ahol ,szentségekrdl” beszéliink, teljesen egyértelmii.
Krisztus szenvedésének a megemlékezése, de egyben a valosaga is ennek a passionak,

mert megjelenité emlékezete Krisztus szenvedésének.

15 MARSILLI, S., La liturgia, momento storico della salvezza, in La liturgia, momento nella storia della
salvezza 145.

% v&: LA jel szempontja szerint kifejez6bb formaja a szentaldozasnak a, ha az két szin alatt torténik.
Ilyenkor ugyanis vildgosabb, mit akar kifejezni az eucharisztikus lakoma; viladgosabban kifejezésre jut
az isteni akarat is, amely az j és 6rok szovetséget az Ur vérével szentesitette, és jobban felismerhetd
az a kapcsolat, amely az eucharisztikus lakoma és az Atya orszdgaban reank vard eszkatologikus
lakoma kozott all fenn”; RMAR 240. Erdemes még elolvasni errél a témarol: FARNES SCHERER,
P., Vivere l'eucaristia, che il Signore ci ha commandato celebrare, Chirico, Napoli 2011, 95-106.

" v6: ,Enni Krisztus testét, azt jelenti enni a megszabadulast, inni Krisztus vérét azt jelenti, elfogadni a
szovetséget”. MARSILI, S., Sacrificio della Messa, in Mistero di Cristo e liturgia nello spirito 68-69.

1

1
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a) A megemlékezés az igeliturgiaban

A Szentmise nem csak az aldozati részben all fenn, az egész els6 rész megemlékezés
(memoriale), az Osszes Szentirisi olvasmany megemlékezés™®. A szentirasi
olvasmanyban nekiink sz6l Krisztus tidvossége, amit latunk a torténeti
megvalosuldsaban, latjuk az intelmeiben, a lelki tanacsaiban, latjuk a
kinyilatkoztatasaiban: ez az egész az lidvosség torténete.

Ez a szovetség, amiben hisziink, ez a Krisztus felaldozott teste, amit elfogadunk,
mint jelet a mi egyesiilésiinknek a legnagyobb szellemi aldozattal, ami Krisztusé,
amelyben 6nmagunkat ajanljuk fel az Atyanak.

A Mise az a gyiilekezet, amely az Ur emlékezetét {innepli, annak egész kiterjedésében. A Mise,
egy vacsora, egy megemlékezés. Amikor Krisztus, az utolso vacsorat tartotta, elbeszélte az egész
iidvtorténetet, kezdve Abraham torténetével, hogy Abraham egy pogany volt, aki megtért(...).
Elmondta Eszter és Mardokeus egész torténetét, egészen az utols6 nagy megszabadulasig, a
szamiizetésbol valo visszatérésig, beszélve az eljovenddé megszabadulasrol, ,Mert nem csak
egyszer szabaditott meg a Faradotdl, mert minden szdzadban vannak ellenségeink, akik

B

iildoznek...” és ezt az imat pontosan ezzel a felkialtassal fejezik be: ,,Paszka ma itt, mint

rabszolgak, holnap szabadok Jeruzsalemben!*>®

Marsili szerint ezt tette az Ur Jézus az utolsd vacsoraban, és a mi ,,vacsorankban”
vagyis az eucharisztiaban. Végig kell jarnunk az Udvosségnek ezt a torténetét,
szakaszrol szakaszra. A megemlékezés ritusanak nem csak az a feladata, hogy
emlékeztessen benniinket arra, ami volt, mint egy elmult eseményre, hanem azt akarja
bemutatni, hogy ma is valosagosan jelen van ennek a megvaltd eseménynek az ereje.
Nem csak az a jo hir tartalma, hogy Krisztus egy napon meghalt értiink, hanem az is,
hogy az 6 halala jelenvaldva valik a mi idénkben is, mint aktualizacidja a megvaltasnak,

amelyet a kereszten szerzett.

158 v6. XVI. BENEDEK, Verbum Domini, Szent Istvan Térsulat, Budapest 2010, 55.

9 MARSILLI, S., Eucaristia, Pasqua di Cristo e della Chiesa, in Salvatore Marsili, osb Attualita di una
mistagogia, (Monografie di Rivista Liturgica 3), (szerk. SODI, M.), Messaggero, Padova 2008, 416-
417.
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Természetesen az Ur Jézus halala, és amit ez jelent, a szeretet ajandékozasa Krisztustol, nem lehet
szentségileg jelen nekiink, ha nem a mi ebben vald részesedésiink érdekében. Az Istenhez valo
visszatérés folyamata nem johet létre masképp, mint ahogy Krisztus szamara volt. Es ha
Krisztusnak az volt az itja — a halal, amely jele és valosaga az 6 tokéletes engedelmességének az
Atyahoz — akkor nekiink is, a mi visszatérésink az Istenhez, Isten akaratinak vald teljes
engedelmességben kovetkezik el. Ez a mi engedelmességiink az Ur szava sz6fogado hallgatasaban.
(...) Es ez a meghallas, ami arra visz minket, hogy elszakadjunk mindattol, (...) amirdl azt
hissziik, hogy ez az élet. Megtagadni ezt a hamis életet, ez jelenti nekiink a mi mindennapi
halalunkat, vagyis azt a bels6 halalt a rossznak, amiben kinyilvanul a mi vagyunk a hiiségre és az
egyesiilésre Istennel. fgy ebben ajanljuk fel naprél napra, pillanatrol pillanatra a mi aldozatunkat
Istennek, mert mint ahogy Szent Agoston irja (De civitate Dei, 10,6) ,,az igazi dldozat mindaz, ami

jot tesziink hogy szent kozosségben egyesiiljiink Istennel”.*®
Majd igy folytatja:

,Eucharisztia” azt jelenti dicséret és halaadas. Azon az estén, amikor a kenyér Jézus kezében volt,
az mar nem az 0sok szenvedésére emlékeztette, hanem a sajat szenvedésérdl beszélt nekik, amely
egészen a halalig fog tartani. A bor, amely az asztalon volt, hogy majd megigyak, az 6 szemében
az 6 sajat vérének a képe lett, amely azért lesz majd kiontva, hogy elvegye a vildg bineit,
ugyanakkor hogy alairja és megpecsételje az 01j €s 6rok szovetséget, amelyet majd Isten, az 6 Atyja

akar kotni minden idék minden emberével **.

crer

Krisztus abban a lelki kornyezetben mozgott az utols6 vacsoran, amit Marsili vazolt

elénk. Egy valami viszont biztosan megallapithato: a végeredmény jo!
b) Az 1j memoriale

A kovetkezd sorokban Marsili talan legszemélyeseb és legmélyebb gondolatait
lathatjuk az eucharisztiarél. Ennek 1ényegi eleme, hogy ehhez a szentséghez — hogy az
altala kozolt kegyelem ne maradjon terméketlen benniink — sziikséges a mi
hozzaallasunk is. Ament mondani Krisztus testére azt jelenti, hogy ament mondunk a
keresztiinkre, és hogy ebbdl jon szamunkra Krisztus feltdmadasaban vald részesiilés,

amelynek a bor a jele.

180 Yo. 423.
181 Uo. 428.
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Az, amit Jézus mondott — kdvetve a hagyomanyos paszka ritust — de legfoképp az, amit
imadkozott, mar nem egy egyszeri megemlékezés volt a multra, hanem mindenekfelett a leirasa
annak, ahogy a mult beteljesedik Sbenne, és ez kisugarzik mindenki szamara. O az az egész vilag
szamara, ami az 0si Izraelnek a husvéti barany volt: 6altala lesz az egész vilag megvaltva, meghal,
mint egy barany, amelyet aldozatként ajanlanak fel. Es 6 magasztalja az Atyat, megkdszoni amit
tett, és amit tenni fog mindorokke, az 6 személyében, és az 6 halalaban, az emberekért.

(...)De tudta, hogy az 6 aldozata, akkor is ha totalis teljessége az 6 felajanlasanak, nem lett volna
hasznara az embereknek, ha 6k azt nem fogadtak volna el, egészen addig, hogy osztozzanak
beldle. Es ekkor Jézus, minden figyelmével az apostolokhoz fordulva, és benniik mindenkihez,
enni és inni adott nekik a kenyér és a bor jelében, az 6 testét és vérét. (...) Enni és inni Krisztus
testét és vérét: ez lett a jele, hogy meg van benniik az akarat azonossa, ugyanazza valni azzal a
lelki magatartassal, amely az Ur Jézust arra vitte, hogy énmagat teljesen feldldozza az Atyanak a
benne 1évo szeretettdl 6sztondzve. Ezt akarta mondani Jézus, amikor azt parancsolta, hogy ,.ezt az

én emlékezetemre” tegyétek. 1%

Marsili, meglatasunk szerint leszlkiti a bor jelentését a szovetség vérének jelére. Ez
kétségtelen, hogy a szovetség jele, de a feltdmadas 6romée iS. Ez a jelentés elveszik

Marsili irasaiban.
4.3 Az eucharisztia teolégidja

Marsili irasait kovetve ebben a részben azt vessziik alapul, hogy az eucharisztia az
Ujszovetség aldozata. Elészor szerzénk rendszerét kovetve az apostoli Egyhaz
eucharisztia-teologiajat vazoljuk, majd a patrisztikus kor jellemzése utan a kozépkori
teologia fobb vonalait vazoljuk a protestans id6kig. Ezutan a Trentdi Zsinat ide
vonatkozd megnyilatkozasait vizsgélva ugyanezen Zsinat utani eucharisztia-teologia
fobb irdnyait elemezziik roviden, amellyel gyakorlatilag elérkeziink a II. Vatikani

Zsinatot kdzvetleniil megel6z6 iddszakhoz.

182 Yo. 429.
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4.3.1 Az apostolok kora

Marsili szerint az apostolok idejében egy olyan vallasos ritust talalunk, amelyet az
,Ur vacsorajanak” neveznek, vagy a ,.kenyértorésnek™ %%, Ugyan ezt a ritust kozvetetten
eulogianak (aldas) és aldozatnak is nevezik. Az eulogia, eucharisztia szavak a héber

beracha®

(aldas, halaadas) imadsagbdl szarmaznak. Viszont Gigy az eucharisztia, mint
az eulogia nemsokara nem csak az ima formajat jelzi, hanem magat az egész ritust*®°.

A kenyértorés egy imadsag altal torténik, amely halaadé ima. De ezt az imadsagot a
keresztények nem mondjak el minden étkezés eldtt, hanem csak amikor Osszegylilnek
enni az Ur vacsorajat'®®.

A keresztény ritusnak az volt a jellegzetessége, hogy nem csak évente egyszer
fogyasztottak el, mint a paszka vacsorat, hanem val6szintileg minden héten. Ezen Kiviil
— bar az els6 idOk keresztényei jartak a zsinagogakba imadkozni, és jartak a jeruzsalemi
templomba is — a kenyér torésére a hazaknal gylltek Gssze, vagyis a keresztények

167

hazaiban™’. Ugy latszik, hogy a kenyértorés ritusa ebben a tekintetben mégis tovabb

viszi a paszka ritus egyes jellegzetességeit, nevezetesen, hogy a hdzaknal linneplik meg,

168

csaladi kornyezetben™. Az eucharisztikus kdzosség ugy tlinik, hogy hetente jott ssze,

vasarnap, vagyis a hét els6 napjan.
a) A kenyértorés értelmezése

A finalpiai apat a kenyértorést harom szemszogbOl értelmezte: megemlékezo,
aldozati és egyhazi értelemben™®.
A megemlékezé (memoriale) értelem szerint a kenyér megtorése az Ur Jézus jelenlétét
teremti meg, pontosabban a megszabaditd jelenlétét, amelyet csak a hit foghat fel'®. A

kenyértorés adja a jelenvalosagat Krisztus szenvedésének és feltdmadéasanak.

163 1 Kor 24,30 -35; 1Kor 10,16; ApCsel 2,42.

164" A beracha-eucharisztia Gsszefiiggésérél itt bévebben ir: MARSILI, S., Forma e contenuto nella
preghiera eucaristica, in Rivista Liturgica, LX/2 (1973) 206-2009.

15 MARSILI, S., Teologia della celebrazione dell'eucaristia, in La Liturgia eucaristica: teologia e storia
della celebrazione 12.

1% 1Kor 11,20.

167 ApCsel 2,46.

198 vo: Kiv 12,1.

189 v6: MARSILI, S., L'eucaristia, in | segni del mistero di Cristo : Teologia liturgica dei Sacramenti
218-222.

101 k 24,1-35.
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Az aldozati értelem'’* kiindulopontja Szent Pal hasonlata, ahol egyik oldalra az
Oszovetségi valasztott népet és a pogany aldozatokat allitja, mig Krisztus testét és vérét
a masik oldalra. Aki a démonoknak szant dldozatbol részesiil, veliik 1€p kdzosségre, mig
aki Krisztus kelyhébél részesiil, az Ur Jézussal 1ép kozosségre, mivel az Ur Jézusnak
van folaldozva. Ennek az értelme és elnevezése mint aldozat a Szentmisére értelmezve a
Didakhé 14-ben jelenik meg: ,,Vasarnap torjétek meg a kenyeret és végezzetek
eucharisztiat, miutdn megvallottatok a biineiteket, azért hogy a ti 4aldozatotok tiszta
legyen... Igy mondja az Ur: Minden helyen és minden idében tiszta aldozatot kell
nekem f6lajanlanotok...(Mal 1,1 1).”172
Az egyhazi értelem kozvetleniil az 1Kor 11,18-ban jelenik meg, ahol Pal megjegyzi,

hogy az Osszejovetelt rosszul végezték, mert nem jelent meg a testvéri Szeretet.

Kozvetetten az 1Kor 10,17-ben fedezhet6 fel: ,,Egy test vagyunk...”.

4.3.2 Az eucharisztia teologiaja a patrisztikus korban

Féleg az els6 apologétaknal — de gyakran utana is — el6fordult az eucharisztiara
vonatkozolag az a kifejezés, hogy a dicséret aldozata vagy, ami egyenértékii vele: az
eucharisztia aldozata. Vildgosan meghatarozott az értelme az aldozat kifejezésnek,
vagyis a keresztény aldozat imadsag és dicséret folajanlasa. Ez viszont nem jelenti a
tagadasat, hogy az Ur Jézus teste és vére a keresztények aldozata, hanem ellenkezdleg.
A keresztény aldozat egy imaban teljesedik be, vagyis az eucharisztia altal, és nem egy
aldozat ledlése altal, hanem egy lelki tevékenységben, amely pontosan az imadkozok

173

ajkainak aldozata'’®, akik az imadsagaikban jelenvalova teszik az Ur Jézus testének és

. , , , , . . ;e 5174
vérének aldozatat ,,megemlékezvén az Ur Krisztus szenvedéseire” ",

"L 1Kor 10, 16 — 21; Didakhé 14.

Y2 Didakhé, in Okeresztény Irék 111, (szerk. VANYO, L.), Szent Isvan Térsulat, Budapest 1988, 100.

173 7sid 13,15.

174 v6. JUSZTINOSZ, Pdrbeszéd a zsidé Trifénnal, in |\, szdzadi gorég apologétik, (Okeresztény frok
VIIL), (szerk. VANYO, L.), Szent Istvan Tarsulat, Budapest 1984, 183. Az idézett szovegben Marsili
forditasat vettiik alapul: ,l’anamnesi della passione del Signore” MARSILI, S., Teologia della
celebrazione dell'eucaristia, in La Liturgia eucaristica: teologia e storia della celebrazione 43.
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A keresztény ,,aldozat” mivel a ,dicséret aldozata, amelyet Krisztus testében 6lInek

16”175

, a legtokéletesebb aldozat, amennyiben ,,szellemi 4ldozat”. Vagyis ez nem abbol
all, hogy egy megolt allatot ajanlanak fol az embert helyettesitd értelmében, hanem sajat
maganak az embernek folajanlasa — amely ebben az esetben Krisztus személyesen, az O
testének és vérének valosdgaban. Egy olyan folajanlas, amelyet az ember imadsagban
fejez ki, amelyben dicsérve ¢és halat adva folajanlja Istennek a sajat akaratat az
engedelmességre €s egyesiilésre Istennel.

Itt is tetten érhetjiilk Marsili teologidjanak egyik alaptételét, amit mesterétél Odo
Caseltdl vett at. Ez a szellemi aldozat fogalma, amely 6nmaga felajanlasat fejezi ki.

Marsili meglatasa szerint az 6si keresztény hagyomanyban az eucharisztia nem
csupan folytonosan 6ssze volt kapcsolva a hisvéttal, hanem ez maga Krisztus paszkaja,
amely megvaldsul a ritusban, amely altal kifejez6dik. A hasvétot mint eseményt és az
eucharisztiat ugy gondoltak, mint Krisztus szenvedésének, halalanak és feltamadasanak
jelenlétét, mert ez a valodi paszka vagyis isteni kdzbelépés, amely altal megjelent
Krisztusban az emberek megvaltasa.

Amikor az atyadk ugy beszélnek az eucharisztiarol, mint husvétrél — amikor is az
aldozat egy husvéti vacsoraban jelenik meg —, vagyis egy megemlékez6 lakoma
keretében, amely a megszabadulasnak-szovetségnek eseménye, amelyet Krisztus
szerzett meg.

Lathatjuk, hogy itt is hangsulyos Marsili szdmara, hogy megtaldlja az egyenstlyt a
szovetség €s a megszabadulas linneplése kozott. Nem akarja szem elol téveszteni egyik
részét sem az eucharisztianak. Ugyan igy vigyaz arra is, hogy a felajanlas és az aldozat

egyensulyban legyenek, mikor az eucharisztiardl beszél.

> AcosToN, Contra adversaries legis, 1,20,39; PL 42,626kk. Ezt a kifejezést Marsili forditasa
tartalmazza.
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Marsili a patrisztikus atyak irasait hozza fel, hogy alatamassza az elméletét: Amikor
az atyak ugy beszélnek az Eucharisztiarol, mint Husvétrél, mindenekeldtt eldtérbe
helyezik annak ritualis formajat, kiilondsen azt, amelyet a kinyilatkoztatasbol ismertek,
amikor is az ,aldozat” egy ,husvéti vacsora” formdjaban jelenik meg, vagyis egy
megemlékezO lakoma keretében, amely a megszabadulasnak-szovetségnek eseménye,
amelyet Krisztus szerzett meg*’®.

Amikor az atydk az eucharisztikus tinneplésnek a fartalmat akarjak hangsulyozni,
kifejezetten Krisztus szenvedését és halalat emlitik™ "’

De mit is mondanak az atyak az eucharisztiarol? Szerzonk a kovetkez6képp foglalta

.. 178.
ezt 0ssze 8.

Krisztusnak egyetlen egy aldozata létezik. Ez az aldozat Krisztus
személyében (in seipso) lett felaldozva a kereszten. Ugyanez az aldozat lesz felajanlva
minden alkalommal a ,képben” a ,szentségben”, az ,imitacidban”, a
,megemlékezésben”. Ezekkel a kifejezésekkel az atydk azt akarjak mondani, hogy az

Eucharisztia a megvalosulasa Krisztus szenvedésének ¢s aldozatanak a jelenben.

176 Az idézeteket innen vettiik: MARSILI, S., L'eucaristia, in | segni del mistero di Cristo : Teologia
liturgica dei Sacramenti 250. ORIGENESzZ, in Jer. hom. 19,13, PG 13, 489: ,,Ha leszallsz Krisztussal,
hogy iinnepeld a husvétot, 6 neked adja az Uj Szovetség kelyhét, neked adja az Eucharisztia kenyerét,
neked adja ajandékul az 6 Testét és Vérét”.

Euszesiusz, De solemn. pasch. 7, PG 24,701. : ,Mozes kovet6i évente egyszer 6lték le a htisvéti
bardnyt. Mi ellenben, az Uj Szovetség tanitvanyai, minden vasirnap {innepeljik a mi
Husvétunkat...amikor minden vasarnap beteljesitjiik az igazi Barany misztériumait, amely altal meg
lettiink valtva”.

DipumMosz, De Trin. 3,21, PG 39,906. : ,,Minden évben megiinnepeljilk a Hasvétot, sét minden nap,
s6t minden 6raban, vagyis amikor magunkhoz vessziik Krisztus testét és Vérét”.

ARANYSZAJU JANOS, In | Tim. hom. 5,3, PG 62,529. : ,,A misztérium, amit Hasvétkor tinnepliink, nem
értékesebb annal, amit ma tinnepliink, mert egyetlen és ugyanaz a misztérium, amint ugyanaz a
Szentlélek kegyelme, mert ez mindig a Husvét. Ez 6rokre ugyanaz az aldozat...”

17 A kovetkezd idézetek innen szarmaznak: uo. 251. CIPRIAN, Epist.63,9.14.17, Ed. J. Campos, Obras de

S. Cipriano, Madrid 1964, pp. 605, 610, 612. : ,A mi Urunk aldozata nincs térvényes megszenteld
ritussal bemutatva, ha a mi felajanlasunk és a mi aldozatunk nem egyeznek meg a Passidval...Nagy
fontossaga van annak, ami az Ur szenvedésének a szentségére és a mi megvaltasunkra utal...Minden
aldozatban az 6 megemlékezését kell tenniink, mert pontosan az Ur Passidja az aldozat, amelyet
folajanlunk...”
JUSZTINOSZ, Pdrbeszéd a zsidé Trifonnal, in Il szdzadi gorog apologétak 281. : ,,Csak ezek (az
imadsag ¢s az Eucharisztia-halaadas) egyediil azok az aldozatok, amelyekrdl a Keresztények azt a
parancsot kaptdk, hogy elvégezzék oket, pontosabban a megemlékezésben (amit tesznek) az ételiik
folott és az italuk folott, amikor az Isten Fiarol valdo megemlékezést végzik, aki dértiik elszenvedte a
Passiot” (mi az nolasz szévegben 1év0 megjegyzések miatt, nem a magyar forditast vettiik alapul,
hanem Marsiliét).

78 v5. MARSILLI, S., L'eucaristia, in 1 segni del mistero di Cristo : Teologia liturgica dei Sacramenti 253.
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4.3.3 A Mise teologidja a kozépkortdl Trentdig

Marsili a kozépkor problémajat az eucharisztiaval kapcsolatban a kovetkezékben
latta: nem tudtdk felfogni, miként lehet az, hogy a Szentirds szerint Krisztus
felaldoztatott egyszer s mindordkre, mikozben azt mondjuk, hogy az eucharisztidban
Krisztus felaldozasa van.

Megvizsgalja, hogy Trentd eldtt mit jelentett a mise a teologusoknak: Krisztus
valosagos jelenlétét és halalanak figuralis (alaki) jelenlétét, vagyis hogy a kenyérben és
a borban valosagosan jelen van Krisztus, viszont az Ur Jézus halala csak mint figura,
alak van jelen. Marsili megallapitasa szerint a kdzépkorban a szentmise teologusai régi
szavakkal 1Uj dolgokat gondolnak. Ez mar a korai kézépkorban elkezdédik — az
allegorizmus gydzelmével — de a késéi kozépkorban teljesedik be, példaul a
skolasztikaban arisztotelidnus értelmet adnak olyan szavaknak, amelyek platonikus
Osszefliggést feltételeznek (kép, szimbdlum...).

Ezen a modon a kézépkorban a szimbolum allegériava valik'"®. Az allegoria mindig
egy valodi kiilonbséget vet fel a jel és a megjelenitett dolog kozott, amikor egy atvitel
(metafora) altal egy bizonyos dolognak valami kiilonleges jelentés lett tulajdonitva (pl.
liliom-tisztasag). A szimbolizmus arra iranyul, hogy felfedje a maradandot a szimbolum
erejénél fogva, amely a jel és a valosag szintézise. Az allegorizmus koveti a torténeti
eseményt, hogy ebben egy masik dolog jelentését olvassa, amely semmiben nem
kapcsolodik az eredeti eseményhez.

Ezen az iton a mise — mint Szentség misztériumban és képben — az allegdria szerint,
amelyet Metzi Amalarius (1850) hasznalt, azt jelenti, hogy minden egyes része Krisztus
¢letének ,,jele” lesz: pl. introitus —Krisztus eljovetele a Foldre, Kyrie —Krisztus profétai
elokészitése, stb. Lioni Florus (7860) szerint mindez csak fantazia. A vitaba beszall
Pascasius Radbertus (7851 vagy 860) is, aki a patrisztikus atydk vonaldt viszi tovabb,
mely szerint a szentség jelenvalo valosag, Krisztus egyszer és mindenkorra érvényes
felaldozasa pedig a misztériumban jelenik meg, igy az oltdron az van, ami a kereszten

volt, és a kehelyben a Krisztus oldalabol kicsordult vér van.

179 Az allegéria és a szimbolum jelenlétért a kozépkori teologiaban bévebben: uo. 254-255.
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Radbertus ellen irt Rathramnus™® (+875). Szamara a kép vagy az alak nem a dolog
valosagat jelenti, hanem csak egy kiils6 jel. Ebben az értelemben a ,manna az
eucharisztia alakja volt”, a mise pedig a passio alakja. Berengar'® (11087) a
figurativitas felé orientalodik, és ezt nem csak Krisztus Passiojara vonatkoztatja, hanem
magara Krisztus személyére is. Kés6bb megéllapitast nyer, hogy a ,halal és a vér
kiontasdnak™ alakja a kenyértdrésben és a bornak a hivOk szdjaba csorduldsaban
jelennek meg, mivel a test és a vér elkiiloniilve van az oltaron és a hivok elkiilonitve
veszik ezeket magukhoz.

Ett6l kezdve a szent szinek kiilon konszekracidja jeleniti meg Krisztus passidjat, de
csak mint kiilsé jel, mint szimbolum, mert a valésagban Krisztusnak nem létezik tobb
passidja. Az oltdron a passid jele van (elkiiloniilés), a mennyben pedig a szenvedés
nélkiili Krisztus €l.

Petrus Lombardus szentségtanaban a szentségek dnmagukban nem érnek semmit, de
elvégezvén a szentségeket, Isten ad egy bizonyos kegyelmet, amelyet az a szentség
kommunikal veliink*®. Aquin6i Tamas korrigalta Petrus nézetét, abban az esetben. ha
szamara a szentség egy eszkoz Isten kezében. Az eszkéz ugyanis nem ér semmit
onmagaban, ha csak hasznalojanak kezében van, amely egyediil csak egy egyszeri jel,
viszont ez Krisztus jele, aki alkotta és betoltotte azt. Az Egyhaznak adta, de mindig
kotve van Krisztushoz mint ennek ereje és hatékonysaga.

Aquin6i Tamas kérdezi: Lehet-e beszélni Krisztus felaldozasardl a misében? Lehet-e
mondani a szentmisére, hogy az Krisztus folaldozasa? Igy valaszolt: Meg kell
kiilonboztetni Krisztus passidjat mint kép, mint hatds, és mint valosag. A valdsagos
felaldozas csak a passio keresztjén van. A mise kép alakjaban feldldozas, itt Krisztus

csak abrazolva van, nem tjra jelenvalova téve.

180 v, KUHAR, F., 4 keresztény bolcselet torténete, Szent Istvan-Tarsulat, Budapest 1927, 83.

81 v6. RATZ, A., Liturgika vagy a' romai keresztény katolika anyaszentegyhdz szertartisainak
magyarazattya Masodik rész 126.

182 y5. MARSILLI, S., Teologia della celebrazione dell'eucaristia, in La Liturgia eucaristica: teologia e
storia della celebrazione 100-101.
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Hatasaban azonban a mise egyenértékii a passioval, amennyiben a hatas alatt a
megvaltast értjik. Ha a valosdgot nézziik, az csak a kereszten létezik, egyszer s

183

mindenkorra . Marsili megallapitasa szerint:

Lathat6, amint lassan szétvalik a kereszt és az aldozat. Szamukra a szentmisében létezik Krisztus
valosagos jelenléte, de nincs az aldozat valdsagos jelenléte. A skolasztikus teoldgusoknak az
aldozat pusztan kiilsé jel. Valdsagos a jelenléte a passid Krisztusanak (Christus passus),
valosagosak a hatdsai, amelyek a szenvedésb6l szarmaznak. Az az aldozat nem valds, amely ezek
alapjan a misében csak mint jel jelenik meg®*.

A mi itéletiink szerint azért volt hasznos ez a rovid attekintés, mert bemutatja, hogy
az eucharisztia megitélése — legaldbbis teoldgiai szinten — milyen valtozasokon ment
keresztiil az évszazadok soran. Marsili, €s a liturgikus mozgalom torekvése nem egy 1]
liturgia kitaldldsa volt, hanem egy kivansag, visszatérni az eredeti forrasokhoz.
Lathatjuk: amit ma eucharisztia-teologianak ismeriink, nem egy statikus igazsag, amely
mindig is igy volt. Azt is figyelembe kell venniink, hogy a teologia nem fedi le a nép
sensus fidei-jét. Nem szabad alabecsiilni a nép vallasossagat, hiszen végigtekintve ezen
a rovid szakaszon, amely a kozépkor elsé felének teoldgidjat nézte at, biztosak lehetiink
abban, hogy minden babonasaga ellenére ez mentette meg a hitet, és nem a teologusok

elméletei.
4.3.4 A mise teologiaja a reformacio idején

Ebben a részben nem tekinthetjiik at teljesen az eucharisztiardl sz616 egész protestans
tanrendszert, sem a kiilonb6z6 magyardzatait a ,valdsagos jelenlét”-nek az
eucharisztidban, hanem csak ezek hatdsat a misére, mint aldozatra. A katolikus helyzetet
két szempontbodl fogjuk vizsgalni: teoldgiai és a praktikussag szemszogébdl. Teologiai
szinten az Egyhaz hitét — amennyiben a mise az Ujszovetség aldozata, amelyben

felajanlja Krisztus testét és vérét —, igy magyaraztak:

183 Egy igen részletes kifejtés: uo. 100-107.
8 MARSILI, S., L'eucaristia, in | segni del mistero di Cristo : Teologia liturgica dei Sacramenti 257.
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A mise valojaban csak jele Krisztus daldozatdnak, amely visszaemlékezd
megjelenitése az egyszer mar megtortént halalanak™. Mivel csak jel értéke van, ezért a

: r ’ ’ 7oes e 1
mise hatékonysaga nem hasonlithato dssze a Keresztével. .. '

Gyakorlati részrdl, teljesen mas fontossagot kapott az Eucharisztia mint ,aldozat” és mint
szentség. Azt, hogy az eucharisztikus aldozat (mise) értéke ,,ex opere operato” nem csak hitték és
elfogadtak, hanem olykor babonasan el is tiloztak, amennyiben azt vélelmezték hogy ez altal
bizonyos f5ldi elénydkhoz juthatnak, mikdzben lelki gyiiméleseit hamis fénybe helyezték*®.

Azt hitték, hogy a mise alatt nem szenvednek a purgatériumban, illetve az ember
nem Oregszik és nem betegszik meg... Ehhez még hozzdadodtak a babonds hiedelmek a
misérdl, a gyertyak szamarol, a celebralas idépontjard1'®e,

Az Eucharisztia szentségérdl tudni kell, hogy a hivok nagyon ritkén vették magukhoz
(v0. a IV. Laterani Zsinat eldirasat, amely elrendelte, hogy legalabb egyszer egy évben
aldozni kelllgg). A rendes aldozast a ,,lelki dldozas™ valtotta fel, amely akar csak az Ur

szenvedéseire torténd gondolassal is létrejohetett, vagy nagyon gyakran csak az ,,ostya

latasaban”.
4.3.5 A protestans értelmezés

Ebbdl a talajbol hajtott ki Luther ellenkezése a mise ellen. Szamara a mise volt a
szintézise az 0sszes teologiai €s praktikus hibanak, amelyet a ,,papasag” képviselt. A
mise protestans elemzése ugy indul, hogy elfogadja a kiilonbségét a ,,szentségnek”
amelyet megtartott, és az ,,aldozatnak”, amelyet elvetett. Luther szerint Krisztus csak
egy vacsorat hagyott rank, vagyis csak a ,,szentséget”, amely egyesit vele minket.

Marsili megallapitasa szerint a korabeli teologia nem tudott harcolni Lutherrel, mivel
6k is megkiilonboztették az eucharisztiaban a szentséget (amit magahoz vesz az ember)

¢s az aldozatot (amelyet felajanlanak).

185 BIEL, G., Canonis misse expositio, Steiner, Wiesbaden 1963, Lect. 27.

% Uo. 257.

7 MARSILI, S., L'eucaristia, in | segni del mistero di Cristo : Teologia liturgica dei Sacramenti 260.

188 JUNGMAN, J. A., A szentmise, Prugg Verlag, Eisenstadt 1977, 127-128.

8 DENZINGER, H. J.- HUNERMANN, P., Hitvallisok és az Egyhdz Tanitéhivataldnak
megnyilatkozasai 812.
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4.3.6 Trentd tanitasa a misérol

A Zsinat a protestans tanitassal szemben kijelenti, hogy a mise Krisztus valésagos
aldozata, de ennek vilagos kifejtését a zsinati dokumentumokban nem taldlni meg (DH
1635-1661; 1738-1760). Az értelmezésben azonban vannak nehézségek, mert amikor
azt irja a Zsinat: Jézus Krisztus megalapitotta az 0 testének ¢és vérének szentségét,
amelyben ,megjelenik” — a latin igy irja: ,raepraesentatur” —, ezt 0gy is lehet
értelmezni, mint megjelenést és gy is, mint bemutatast, megmutatast. Ez utobbi azt

erdsiti, hogy a keresztaldozat a szentmisében csak jellgo.

4.3.7 A Trent6 utani teologia

Miutan a Zsinat a ,mise aldozat”-rol beszélt, a teologusokra maradt annak a
megallapitasa, hogy a mise milyen értelemben aldozat, vagyis milyen médon valosagos,
ha nincs meg a vér valosagos kiontasa — hitték, hogy ez kell az aldozathoz. A
,kiilonbség” ellenére, amely az eucharisztia és a Kereszt folajanlasaban all, a kérdés az,
hogy a mise milyen modon tudja adni a kereszt aldozatanak Gsszes hatasat, anélkiil
hogy ez utobbi megsokszorozddna, mert az semmissé tenné az értékét az ,,egyszer s
mindenkor érvényes aldozatnak™.

A Trent6 utani teoldogusnak wugyanaz a kiinduldsi pontja, mint a régi
skolasztikusoknak: a kiilonbség tétel az Eucharisztia szentség (amelyet magunkhoz
vesziink) €s az eucharisztia aldozat (amelyet folajanlunk) kozott.

Abbol indulnak ki, hogy az eucharisztia egy faja (species) az aldozatoknak, amely a
nem (genus), tehat ha megallapitjdk mi a lényege ennck a nemnek, akkor ezt az
»esszenciat” kell felfedezni az eucharisztidban mint fajban, jollehet a maga
sajatossagaban. Két nagy irdnyzat alakul ki ebbdl a magyardzatbol: a felaldozas

iranyzata és a felajanlas iranyzata.

190 Errél a témarol bévebb kifejtés talalhato: MARSILI, S., Teologia della celebrazione dell'eucaristia, in
La Liturgia eucaristica: teologia e storia della celebrazione 108-116.
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a) A feldaldozas iranyzata

A felaldozas iranyzata abbol a gondolatbol indul ki, hogy Krisztus haldla a kereszten
megegyezik a felaldozas ritusdval, amennyiben a véres allatdldozatoknal ez volt a jele
az adomany abszolut valosaganak és a bensd felajanlasnak. Sok teologus™®
nélkiilozhetetlennek tartotta az eucharisztia természetéhez, hogy ebben fellelhetd legyen
valamilyen formaja a felaldozasnak. Tobb elmélet alakult ki ennek kapcsan:

Valosagos-fizikai felaldozds: Az eucharisztia abban az értelemben aldozat, hogy
ebben Krisztus valamilyen modon ,,valtozast”, ,,sériilést” szenved. A virtudlis — fizikai
felaldozds: Onmagaban az ,,Ez az én testem” és , Bz az én vérem” a vérnek a testtdl valo
elvalasztasat jelentik (valtozas = Krisztus elpusztitasa). Misztikus feldldozds: Nincs
»felaldozas” vagyis elpusztitasa-valtozasa az aldozatnak (Krisztusnak), hanem csak
ennek kiilsé jele (nem valosagos) egy olyan valtozasnak, amelynek lennie kellene, de
nincs. A felaldozasnak és a halalnak lenne a ,,jele” a kenyér (Krisztus teste) elkiilonitett
helyzetben a bortol (Krisztus vére), anélkiil hogy egyik vagy masik valdjaban létezne,

mivel Krisztus nem hal meg.

b) 4 felajanlas iranyzata

192 szerint az aldozat két elemébd] (felaldozas és a felajanlas) itt

A felajanlas irdnyzata
a felajanlas kap nagyobb hangsulyt, mint az 4ldozat Iényegi alkotdeleme. A felaldozés
csak kiilso jele lesz a felajanlasnak. A felajanlastan 1ényege, hogy a misében Iényegileg
azt a bensd felajanlast akarja latni, amely Krisztusban lehetdvé tette az 6 felaldozasat
(halalat). A mise tehdt mint felajanlas”, pontosan meguljitisa az Ur utolsé
vacsordjanak; de a tartalma ennek a ,(felajanlasnak” amelyet ma tesz az Egyhaz, az

mindig a Krisztus ,,felaldozasa” (halala). Felaldozas, amelyet Krisztus folajanlott, mint

egy jovobeli teend6t, és amelyet az Egyhaz mint egy multbeli dolgot ajanl fel.

191 p1. Tapper, Bellarmin, Sudrez, Lessius, De Luego.

192 Fébb képviseléi: Lepin, De la Taile.
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Marsili szerint mindegyik tedria hibazik egy kdzos alappontban: gy tekintenek az
eucharisztia-aldozatra, hogy az ,,aldozatot mint fajt” veszik alapul, ezt a fogalmat pedig
a vallastorténetbdl vették. Sajnos megmaradt a liturgia és a lelki élet szétvalasa. A
liturgia a vallasi kotelesség teljesitése, mig a lelki életet egyéb ajtatossagokban és az
aszkézisben éli meg a hivék legnagyobb része™.

Marsili teologiajaban probalta 6tvozni a kétféle felfogast, nem akarta elvesziteni
egyik részt sem, ezt a Caseltdl atvett szellemi aldozat értelmezéssel kivanta megtartani.
Vagyis az eucharisztia egy 4aldozat, de egy olyan 4aldozat, amely Onmagunk
felajanlasabol all, vagyis az eucharisztidban Krisztussal egyiitt folajanljuk sajat
magunkat, egész ¢életiinket, és legfoképpen a sajat akaratunkat Istennek, igy egyesiiliink
Krisztus aldozataval, tehat Marsili szdmara az eucharisztia a folajanlas aldozata, a kettd
egymasba fonodik. Mi a magunk részérdl egyet értiink ezzel.

A Trent6 utani teoldgusok, sajnos be voltak zarva sajat mentalis sémaikba, ezért nem
tudtak szintézist teremteni az aldozat és a felajanlas kozott. Mindez annak volt
koszonhetd, hogy elszakadtak a patrisztikus alapoktol, és fennakadtak a skolasztikus
filoz6fiai sémakon. Migne kiadésai194,liturgikus ¢s biblikus mozgalom felfedezése lesz
a zsid6 gyokerek felértékelése, majd a hlisvéti misztérium ujrafelfedezése.

Erdemes megjegyezni, hogy aki jaratos volt a patrologiaban, vagyis ismerte az atyak
irasait, annak nyitva alltak ezek a forrasok, jol tudtak érteni a zsid6 aldozatok értelmét,
nem okozott szamukra nehézséget az, hogy Jézus az utolsé vacsoran tanitvanyaival a
paszkat iilte, és hogy a zsid6 husvét megmentd értéke teljesedett be Jézus

At AT 195
hasvétjaban™™.

19 MARSILI, S., art. Liturgia, in Dizionario del Concilio Ecumenico Vaticano Secondo 1338.

194 patrologia graeca, Patrologia latina.

1% v6: RATZ, A., Liturgika vagy a' romai keresztény katolika anyaszentegyhdz szertartdsainak
magyarazattya Masodik rész 98-102.
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4.4 Az eucharisztia liturgikus teoldgidja

Marsili egzisztencialisan magyardzza a liturgikus teologiat. Személyes szintre emeli,

mint a helyét annak, hogy az ember személy szerint valaszoljon Isten meghivasanak.

A keresztény tudja, hogy csak egyetlen dolog van, amely teljesen hozza tartozik, egészen olyan
mértékig, hogy arra tudja hasznalni, hogy Isten ellen legylink: a sajat akaratunk. A valasz arra,
hogy mit adhat egy keresztény az Atyanak halaadasképp mindazért, amit 6 nekiink adott, abban
all, hogy készek vagyunk egyre mélyebben megtenni — nem a sajat akaratunkat — hanem Isten

akaratat, ahogy az kifejezédik az 6 Szavaban, és ahogy megvalosult Krisztusban, fiti szeretetben

és teljes engedelmességben.'*

Marsili szdmara az eucharisztia a beteljesedése mindazoknak az igéreteknek, amit a
zsido nép kapott, amire kezdettdl fogva hivta ket az Isten. Szeretni Istent és hallgatni

az O szavara.

4.4.1 Az eucharisztia a szellemi 4ldozat szentsége

Marsili tovabb viszi Odo Casel teologiajat'®’ a szellemi aldozattal kapcsolatban. A
szellemi aldozat egy imadsag altal fejezddik ki, amellyel a keresztény ugyanazt teszi a
lelkében, mint amit Krisztus tett meg a kereszten. Ez azt jelenti, hogy egy keresztény
¢letét — ha valoban keresztény — teljesen betolti az Isten iranti hit, teljes szivébdl meg
van gy6zdédve arrol, hogy Isten szereti 6t, és hogy minden, ami vele torténik, minden

esemény, Isten szava az ¢ szamara. Marsili ezt igy fejezi ki:

1% MARSILLI, S., Eucaristia, Pasqua di Cristo e della Chiesa, in Salvatore Marsili, osb Attualita di una
mistagogia 429-430.

Y CASEL, 0., Die Aoyixn-6voia der antiken Mystik, in christlichliturgischer Umdeutung, in JLW 37-
47.
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Ezen a modon a keresztények naprdl napra Krisztus aldozataval egyesiilve, készségesnek és
késznek jelentik ki magukat, hogy ,Kiegészitsem testemben azt, ami hianyzik Krisztus
szenvedéseibdl...”(Kol 1,24). Ezen a modon teszi egy keresztény igazan azt, amit Krisztus tett az
utolsd vacsorajan, igy az Eucharisztia linneplése mindig teljes értelmii lesz és nem csak ritualis, ez
az ,,Ur vacsordja”. [...] Ebbél kiindulva latjuk, hogy 4ldozni, nem csak azt jelenti, hogy
egyesiiliink Krisztussal, aki valdsagosan jelen van a szentségben, hanem mélységes elfogadasa,
magunkéva tétele Jézus akaratanak, amely felajanlds az Atyanak, aminek nekiink konkrét
szimbolumai az Ur Jézus teste és vére. A keresztény, aki eszi az Ur Jézus testét, 6 maga is Krisztus

testévé valik, de annak a Krisztusnak a testévé, aki az 6rok felajanlas allapotaban van az Atyanak,

r ’ r r . ) S % s 1
érte valé szeretetével és kifogastalan engedelmességével az & Szavara'®®.

Marsili teologiajaban, amikor a keresztény felajanlja magat Krisztussal egyiitt, a
Szentlélek templomava valik ez altal. Ebben a formaban megvalositja a valodi szellemi
kultuszt (Rm 12,1), és ez az Ujszovetség valodi istentisztelete™® (1Pt 2,5). Ebbdl azt
vezeti le Marsili, hogy a keresztények lelki aldozata legjobban az eucharisztidban

nyilvanul meg. Igy az Egyhaz valoban Krisztus teste lesz az eucharisztiaban.

4.4.2 Az eucharisztiabol sziiletik az Egyhaz

Szent Pal az 1Kor 10-ben®®, ahol az eucharisztiardl és az egységrél (koinonia)
beszél, azt mondja, hogy mi, akik egyetlen kenyeret esziink, egyetlen test vagyunk —
jollehet sokan vagyunk. Az Egyhaz soha nem hagyta el ezt az értelmezést. Ennek 6si
alakjat a Didakhé-ban talaljuk (az I. szazad végébol) amely ezt mondja: ,,Mint ahogy ez
a kenyér korabban szét volt szorva a dombokon, és 0sszegylijtve egyetlen kenyér lett,
igy az Ur osszegylijti az Egyhazat a négy szél iranyabol, a vilag négy sarkabol és

o wes g . 201
Osszegylijti az 6 nevében”""".

1% MARSILLI, S., Eucaristia, Pasqua di Cristo e della Chiesa, in Salvatore Marsili, osb Attualita di una
mistagogia 431.

199 MARSILI, S., art. Culto, in, Dizionario teologico interdisciplinare, (szerk. PACOMIO, L.), Marietti,
Torino 1977, 658.

200 Az aldas kelyhe, amelyet megaldunk, nemde a Krisztus vérében valo részesiilés? S a kenyér, amelyet
megtoriink, nemde a Krisztus testében vald részesedés? Mi ugyanis sokan egy kenyér, egy test
vagyunk, mivel mindnyajan egy kenyérbdl részesiiliink (1Kor 10,16-17).

Y Didakhé, in Okeresztény Irék II1. 9,4,
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Szent Agoston ebbél a pontbol kiindulva magyarazza az egész eucharisztiat’. Az 6
idejében a katekézisek egy részét a szentségekhez vald jarulas utdn kaptdk meg a
neofitdk. Szent Agoston husvét hétfon gyakran igy kezdte a beszédét: ,Megigértem
nektek, hogy beszélek a misztériumrdl. Mit lattok az oltaron? Kenyeret, valoban lattok
kenyeret. De ez a kenyér Krisztus teste. Mi Krisztus teste? Krisztus teste ti
vagytok. Tehat a sajat misztériumotokat latjatok”%.

A keresztséggel a kiillonbdzé szarmazasu, hovatartozasi emberek egybegytilnek,
mintha magok lennének, az exorcizmusok megtisztitottak dket. A keresztséggel lettek
az 1) kenyér tésztaja, a Szentlélek tiize megsiitotte Oket, és az eucharisztiaval Krisztus

testévé lettek szentelve.

Krisztus szavanak hatasara, a kenyér Krisztus testének valosagava valik, Krisztus lesz: De ez a
valosag csak szentségi valosag, vagyis Krisztus teste a szentségben, Krisztus teste, amely
6nmagaban még szent jel, de nem ezért adatott. Ez egy sziikséges allomas ahhoz, hogy
megteremtse Krisztus Testét, amely az Egyhaz. Tehat ha mind részesiilnek Krisztus szentségi
testében, akkor mind Krisztus valdsagos teste lesznek®®.

Marsili elmélete szerint azért vessziik magunkhoz Krisztus testét, hogy mi az 6
testévé valjunk. A szent szinek csak hordozéi a valosagnak. Nekiink kell Krisztus
testévé lenniink, amint mi magunkhoz vessziik az eucharisztikus szineket a szentségben,
egyesiiliink Krisztussal, mi és Krisztus egyetlen lesziink, nem individuédlisan, hanem
mint test. Az Egyhaz mindig ebbd] jon 1étre, az eucharisztiabol sziiletik az Egyhaz?®.

Lathatjuk, hogy Marsili igyekszik elkeriilni az individudlis egyesiilés lehetdségét, €s
mint népet veszi a keresztényeket, akiknek az a hivatasuk, hogy egyek legyenek a fovel,

Krisztussal.

22 MARSILI, S., La Chiesa locale communita di culto, in Rivista Liturgica 41-43. Marsili Agoston
eucharisztia tanat eleveniti fel.

298 MARSILI, S., Sacrificio della Messa, in Mistero di Cristo e liturgia nello spirito 107.

2% MARSILI, S., Mistero di Cristo e liturgia nello spirito, in: Teologia sapienziale, 001 (szerk.
ABIGNENTE, M. A.), Libreria Editrice Vaticana, Citta del Vaticano 1986, 108.

205 v5: MARSILI, S., La Chiesa locale communiza di culto, in Rivista Liturgica 42-43.
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Ez egy erds visszanytlas a zsido gydkerekhez, az Oszovetség ,kozosség” képéhez,
ahol az Isten a népet hivja meg, viszont ez egy visszalépés a keresztény misztikahoz
képest, mert elvesziti a fontossadgat a Krisztussal valdé személyes talalkozas. Marsili
latasmodja az Okori mozaikokra hasonlit amik az Okeresztény bazilikakban vannak.
Ezeken a képeken mindenkinek ugyanaz az arca van, nincs egyéniség?”®, csak Krisztus

¢s az 0 népe.

Tehat az Ur teste az Egyhaz, a valosag, amely az eucharisztidban teljesedik be.

Marsili idézi Olimpiai Methodioszt, aki a sziizekhez igy beszélt:

Az Eucharisztia {inneplésében az Ur Jézus belép az & passidjanak «extazisiba». Extazis, azt
jelenti «kilépni 6nmagabol»: tehat az alom is extazis, és a halal is (= kilépni ebbdl a vilagbdl). Az
Ur Jézus belép a szenvedésének extazisaba, vagyis belép a halalba: mint ahogy az alvo Adambol
Isten kivonta Evat, igy Krisztusbél, amikor minden nap belép a szenvedés extazisaba, az Egyhaz
ujabbnak, erésebbnek, szebbnek, termékenyebbnek, megujultabbnak sziiletik, ez torténik minden

nap a Szentmisében”?"’.

Marsili meglatasaban a hisvét, az eucharisztia az, amely 1étre hozza az Egyhézatzos,
amely azoknak a k6zossége, akik egyesiilnek Krisztus felajanlasaval, és ez altal egy test
és egy kenyér lesznek. Irja, hogy az egyhazatyak ezt az egyhazi dimenziot lattak a

liturgikus l'inneplésben209

. A paszkat csalddokban tinnepelték, otthon a hazaikban. igy az
egyhazatyak egymassal versenyezve mondjak, hogy mi, amikor 0Osszegylilink a
templomban, azt tessziik, amit Isten parancsolt a kivonulaskor: a csaladfé folajanlja a

baranyt az egész csaladért, hogy tinnepeljék a paszkat.

28 Hozza tartozik az igazsaghoz, hogy ez nem volt Marsili szandéka, a szamara fontos liturgikus
lelkiségben, nem vész el az individum személyes kapcsolata az Istennel a liturga tinneplésében,
jOllehet a liturgia célja nem az individuélis kapcsolat kiépitése. MARSILI, S., La "spiritualuita
liturgica" in clima di polemica, in Rivista Liturgica, 61/3 (1974) 349-351.

27 MARSILI, S., Sacrificio della Messa, in Mistero di Cristo e liturgia nello spirito 110.

28 MARSILL, S., La Chiesa locale communita di culto, in Rivista Liturgica 42-45.

29 v5. MARSILI, S., L'eucaristia, in | segni del mistero di Cristo : Teologia liturgica dei Sacramenti
221-222.
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4.4.3 A helyi Egyhaz Krisztus teste

Marsili szerint az Egyhaz egységéért taplalkozunk Krisztus egy testével, vagyis hogy
megvalosuljon Krisztus teste. Nem latja sziikségét annak, hogy az aldozas egy
individualis dolog legyen, hanem legyen a kozosség cselekedete. Ezért sziikséges, hogy
mindenki ugyanabban a szentmisében egyiitt aldozhasson.

Marsili idézi Szent Ambrust, amikor ezt mondja a neofitaknak: ,Ime, az oltaron van
a kenyér. Ez Krisztus teste. Ahol a test van, oda gylilnek mind a sasok. Ezért latom ma,
hogy ugy jottok, mint a sasok, ifjisagotok virdgzadsaban, mind idesiettek, mint a sasok,
Krisztus testének keresésére”?.

Marsili szamara az eucharisztia az a hely, ahol az individualis és tarsadalmi
kiilonbségek eltlinnek, mert mindannyian egyek lesziink Krisztusban. Szédmdara az
eucharisztia az, ahol az egyéniségiink hattérbe szorul, és megjelenik a ko6zOsség
Krisztusban. O ezt a kozdsséget abban latja, hogy elveszik a keresztények individuélis
dimenzidja. Ezzel a gondolattal mi nem értiink egyet. Ez a megkdzelités egyfajta
keresztény nirvanat vetit elénk, ahol a személy boldogséga abban 4ll, hogy feloldodik a
személyisége. Szamunkra a k6zO0sség nem jelenti a személyiség eltinését, s6t, annak
igazi megélését adhatja, amennyiben meg tudunk bocsatani egymdasnak, €s tudunk ¢éIni a
Krisztusban kapott szabadsagunkkal.

A keresztény szentek sokasaga és személyiségiik kiilonbozésége mutatja, hogy aki
valoban taldlkozott Jézussal, az megtaldlja legigazabb onmagat, és valodi egyéniség
lesz. Ennek az egyéniségnek nem kell elvesznie, hogy kdzésségben tudjon lenni a tobbi
kereszténnyel, amennyiben a k&zdsség valoban a megtérés atjan jar, és meg tud
bocsatani annak aki mds. Ha létezik ez a megbocsatids a kozosségben, akkor lesziink
valoban Krisztus teste az eucharisztidban, és ezért nem csak egy kedves ritus a békiilés a
szentmisében, hanem fontos része, valodi kiengesztelddés a testvériinkkel, hogy fel

tudjuk ajanlani dldozatunkat az oltaron, ahogy Jézus is kérte toliink.

219 MARSILI, S., Sacrificio della Messa, in Mistero di Cristo e liturgia nello spirito 112.
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Marsili igyekezete abbol fakadhatott, hogy az 6 ¢élete folyaman megvalosult a Il.
Vatikani Zsinat, és annak liturgikus reformja. A Zsinat elott évszazadokon at a
szentmise jellege sokszor a privat format vette fel, elvesztette a kozdsségi dimenzidjat.
Véleményiink szerint oriasi nyereség Ujra atélni az eucharisztiat Isten népeként, de ez
nem kell, hogy azzal jarjon egyiitt, hogy a személyes kapcsolat Jézus Krisztussal
hattérbe szoruljon. A kereszténység nem egy vallds, hanem taladlkozas egy személlyel,
Jézus Krisztussal.

Szamunkra a liturgikus egzisztencia az ember szamara azt is jelenti, hogy az egyén
nem veszti el személyiségét a kozosségben. Ugy latszik, Marsili a nagy igyekezetben,
hogy az eucharisztiat kihtizza a privat imadsag szférdjabol, nem tudta megdrizni azt,
hogy a személyes kapcsolat megmaradjon Jézussal. Ezt a liturgikus lelkiség leirasanal
igyekszik megallapitani.

Marsili tovabb vitte Casel misztériumteoldgidjat, de egy nagy ujdonsagot vitt be
ebbe. Casellel ellentétben a misztérium eredetét a zsidd paszkabol szarmaztatta. Az
eucharisztia liturgikus teologidjanak alapja az ujrafelfedezése Szent Agoston
teologiajanak, amiben Agoston kifejti, hogy Krisztus testébol, az Eucharisztiabol
sziiletik meg az Egyhaz, ahol a testvérek egymassal kibékiilve, Isten szeretetében
iinnepelnek, ¢és felajanljak sajat magukat Krisztus felajanlasaval egyiitt, hogy tiszta €s

szeplotelen kultuszt mutassanak be Istennek.
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. FEJEZET

Az ember ,,kronosza” Isten ,,kairoszaban”

1. A liturgikus év

Eloljaroban szeretném bemutatni Marsili irasait és forrdsait a liturgikus évvel

kapcsolatban. FObb irasai:

MARSILI, S., Il "tempo liturgico™ attuazione della storia della salvezza, in Rivista Liturgica 57/2
(1970) 207-235.; MARSILI, S., Anno liturgico, in | segni del mistero di Cristo : Teologia liturgica dei
Sacramenti, (Bibliotheca "Ephemerides Liturgicae" Subsidia 42), (szerk. ALBERTA, M.), C.L.V.-
Edizioni liturgiche, Roma 1987. 361-462.; MARSILI, S., | segni sacri, in | segni del mistero di Cristo :
Teologia liturgica dei Sacramenti, (Bibliotheca "Ephemerides Liturgicae" Subsidia 42), (szerk.
ALBERTA, M.), C.L.V.-Edizioni liturgiche, Roma 1987.

Marsili fobb forrasai:

CASEL, O., Das christliche Kultmysterium, Pustet, Regensburg 1932.; CASEL, O., Il mistero del
culto cristiano, Borla, Torino 1966.; CULLMANN, O., Cristo e il tempo : la concezione del tempo e
della storia nel Cristianesimo primitivo, 11 Mulino, Bologna 1965.; GUERANGER, P., Institutions
liturgiques, Société Générale de Librairie Catholique, Paris 1878.; GUERANGER, P., L'anno liturgico,
Edizioni Paoline, Alba (CN) 1956.; HAMMAN, A. G., La priére, Desclée, Tournai 1959.; JUNGMANN,
J. A., La liturgie des premiers siécles jusqu'a l'époque de Grégoire le Grand, Les Ed. du Cerf, Paris
1962.; LE DEAUT, R., La nuit pascale : essai sur la signification de la Paque juive a partir du Targum
d'Exode XII 42, Institut Biblique Pontifical, Rome 1963.; MOSNA, C. S., Storia della domenica dalle
origini fino agli inizi del V secolo : problema delle origini e sviluppo. Culto e riposo. Aspetti pastorali e
liturgici, Libreria Editrice della Pontificia Universitd Gregoriana, Roma 1969.; NAUTIN, P., - FLOERI,
F., Homélies pascales, Cerf, Paris 1950.; SPICQ, C., L’Epitre aux Hébreux, Lecoffre : Gabalda, Paris
1977.; STRACK, H. L. - BILLERBECK, P., Kommentar zum Neuen Testament aus Talmud und
Midrasch, Beck, Miinchen 1974.; VAUX, R. D., Les institutions de I'Ancien Testament, Cerf, Paris 1958.

A kronosz az 6rok korforgast jelenti az 6kori gorég nyelvben, a kairosz egy adott
intervallumot jelent, az alkalmas id6t, mint mikor egy repiilégép indul. Megvan az ideje
a beszallasnak, utana a repiil6 felszall, és elmulik az alkalmas id6, ez a kairosz. Az

ember az idO6hdz kotott 1ény.
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Az 1d6 mutatja az elmulast, az ember végességét. Egyrészrol latja az ember az id6
korforgasat a természetben az évszakok, az év ismétlodése altal, és ez az ismétlodés egy
orok korforgas képét idézi fel benne, masrészt ez az idé mutatja neki, hogy 6 egy masik
dimenzioban él, nem része a korforgasnak, van kezdete és van vége. Az ember keresi a
szabadulast attol a nyomaszt6 tudattol, hogy el fog tlinni a semmiben, és nem marad
utdna semmi nyom. Az ember kairosza az id6 kronoszaban elveszik. Mire szolgél az
1d6, ha minden elmulik? Az ember élete, ha nem megvaltott id6, vagyis ha nem az Isten
kairosza, akkor a halal ideje. Minden valléas igyekezett exorcizalni ezért az idot. Krisztus
kairosza hogyan ér el az emberhez, aki a kronoszba van bezarva? Ezt kivanjuk
felderiteni a finalpiai apat teoldgidjanak a liturgikus 1d6rdél adott tanulmanyai
vizsgalataval.

Vizsgalatunkban a természetes 1dot vizsgaljuk eldszor, majd a zsidd liturgikus évet
tanulmanyozzuk, ami az alapjat képezi a keresztény liturgikus évnek, ez utan vizsgaljuk

ennek fejlodését, egészen addig, ahogyan ma ismerjik.

1.1 A kozmikus év

Marsili az évet az asztrondémia eredményeként irja le, vagyis a Fold nap korili
forgasanak folytonossagaként, amely 365 nap, S6ra és néhany perc, ez a szolaris év.
Amennyiben a Hold fogyatkozasat és ndvekedését vessziik figyelembe, amely a Fold
koriili forgasanak a kovetkezménye, akkor lunaris évrél beszéliink, amely 12 telihold
0sszege, amely 12 holdhonapot jelent.

Erdekes hogy az id6t ott is honapokra osztottak, ahol a szolaris év van érvényben,
emiatt lehet azt allitani, hogy az év felosztasanak legdsibb formdja a lunaris évben all
fenn. S6t, magdnak a honapnak a felosztasa is a hold fazisait kovette az antik Romaban

(calende, none, idi).
1.2 A biblikus év

Jollehet a zsidoknak tudomasa volt arrdl, hogy a szolaris év 365 napbol all, a
Szentirasban az év hatdrozottan lundris beosztasu, amely 12 holdhonapot foglal
magaban. Késobb kozbeiktattak egy szokdhonapot, hogy megdrizzék az évszakok

helyét, errdl példaul a 2Makk 11,21 szamol be, mint Dioszkurosz honapja.
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Az év. A zsid6 év az Osszel kezd6dott, szeptember-oktoberben, és a korai idékben
Lsri” volt a neve, ez babiloni eredetii sz0, ,kezdetet” jelent. A zsido év mindmaig a
Rosh ha Shana (ujév) tinneppel kezdédik szeptemberben. Egy masik tradicio tavaszra
tette az 0j év kezdetét, pl: Kiv 12,2: ,Ez a honap legyen szamotokra a kezdé honap: ez
legyen az év elsé honapja”. Ennek a honapnak a neve Habib, ez a kaldszok honapja®.
Majd ez a szent honap, a babiloni kultira befolyasara a Nisszan nevet veszi fel. Ez a
kettdsség még ma is megtalalhatd zsidd szokasokban mivel Tisri honap a polgari Gj év,
a Nisszan honap pedig liturgikus 0j év kezdete.

A honapok. A zsid6 év holdhonapokra van osztva, amely 29 napbol, 12 6rabol és par
percbdl all. Néhany honapnak 6si elnevezése van, mint Abib, a kalaszok honapja, Ziv a
viragoké, Etanim, amikor a folyok vize csorgedezik??, Bul az esék honapja. Mikor az
elnevezés kimegy a hasznidlatbol, nem hasznaljak rogton a babiloni honapneveket,
hanem csak szamozzak a honapokat, és csak kés6bb hasznaljak az Adas, Casleu, Elul,
Sabbath, Nisszan neveket.

A hét. A Szentirasban kiilonleges szerepe van a hétnek, amelyet a szombat (Sabbath
— pihenés) koronaz meg. Viszont ez a 7 napos ciklus nem illeszkedik pontosan a
holdhénaphoz, hiszen az 29 vagy 39 napos.

A nap. A napoknak a Szentirasban nincs sajat neviik, csak sorszamokkal jelzik Oket,
I, I, III... A nap hosszat kiilonféleképpen mérték. Eldszor reggeltdl reggelig (nappal —
éjszaka), majd estétdl estéig, és ez valik elfogadotta®®. A hét egyetlen napjanak van
sajat neve, ez a szombat (Sabbath héberiil).

Vitathatatlanul 6si a hasznalata, hiszen mint az Elohista, mind a Jahvista kodexekben
megtalalhat6, valamint a Papi kodexben is”**, mint a hetedik nap, amely nyugalommal
van megszentelve. Marsili ezt azzal magyardzza, hogy kordban altaldnos pihendnap

volt, jollehet mas népeknél az masik napra esett?™>.

21 Kiv 23,5; MTorv 16,1.

212 1Kir 8,2.

21312 27.3; 34,10; D4n 8,14.

21 v6. Kiv 23,12; Kiv 34,21, Kiv 21,12-17.

215 MARSILI, S., Anno liturgico, in | segni del mistero di Cristo : Teologia liturgica dei Sacramenti 364.



DOI: 10.15774/PPKE.HTK.2014.002

110

1.3 A4 zsidé liturgikus év

Fontos része vizsgalodasunknak, mert nem lehet megérteni a keresztény liturgikus
évet, és hianyosan tudjuk csak értelmezni a legnagyobb keresztény iinnepeket is, ha nem
vagyunk tisztaban a zsid6 linnepek eredetével és jelentésével.

Hérom nagy, évenként ismétlddo linnep jellemezte a zsido évet, mindhdrom agrar
jellegii volt. Ezeket ,,hag”-nak hivjak, vagyis ,,innepeknek”. Ezek a kovasztalanok, az
aratas, és a gylimolcsok sziiretelése™®. Az iinnepek az évszakokhoz koétddnek, é€s
nincsenek kimondottan napokhoz rendelve, mint ahogy a Lev 23,4-36 teszi.

A Deut 16,1-17 két Gjdonsagot hordoz, miszerint a fenn emlitett innepek nevet
valtoztatnak, €és a paszka-kovasztalanok, hetek, €s a satrak iinnepe nevet veszik fel. A
masik ujdonsag hogy ezeknek az tinneplése, a ,,hag” egy zarandoklattal van dsszekotve,
amelynek uticélja Jeruzsalem.

Marsili szerint az iinnepek nevének megvaltozasa nem véletlenszerii, ez a néz6pont
valtozasat, az tnnepek értékelésének, felfogasanak atalakulasat jelenti. A kezdeti
kozmikus-természeti jellegli iinnepléshez teologiai megfontolas adodik hozza. Az agrar
jellegli linnepekhez Isten nagy tetteit kapcsoljak, amelyek altal megsziiletett az Isten
népe. Ezek az Ttlnnepek az iidvosség torténetének kifejezései lesznek, Isten
beavatkozasanak linnepei. E szerint a Kovasztalanok tinnepének paszka lesz a neve,
amely az atvonulasa (peszah — paszka — husvét) Jahvénak, aki megszabaditja népét
Egyiptomban.

Az aratas lesz a ,,7 hét” tinnepe, vagyis a hetek linnepe, annak a megszabadulasnak
az lnnepe, amely a Sinai hegyi teofanidban tetézik be, és a Szovetség megkdtésével
zarul. Ez az tinnep a hét hét napjainak 6sszegébdl piinkdsdnek hivnak (50 nap), a zsidok
aseretnek is hivjak, amely zarast jelen (vagyis a kivonulas bezarasanak).

A sziiret linnepe atalakul a satrak linnepévé, amely megemlékezés lesz arrdl a boldog
id6rél, amikor Isten ,.egyiitt lakott” az & népével egy satorban®’. Vagyis annak az

idonek az emlékezete, amikor Jahve valoban a kozottiik €10 Isten volt.

218 Kijv 23,14-17; 34,18-23.
27 | ev 23,4-36.
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Tehat a kovasztalanok ilinnepébdl paszka lett, Isten atvonuldsa Egyiptomon; az
aratasbol hetek lesz, 1ényege a szovetség és a teofania; a szliretb6l pedig a satrak tinnepe
lesz, amikor Isten egyiitt lakott a népével a pusztadban. Mindharom {innep szorosan
kotodik a kivonulds eseményéhez, a megszabaduldshoz. Ez az esemény a paszkaval
kezdddik, majd a hetekkel (piink6sd) folytatodik, és a satrak tinnepével fejez6dik be.

fgy ezek az iinnepek, jollehet nem szakadnak el eredeti agrar évszakuktol (paszka-
tavasz, hetek — nyar, satrak — 9sz), elvesztik eredeti jelentésiiket és emlék (memoriale)
iinnepek lesznek, Isten nagy beavatkozéasainak iinnepei. Lathatjuk, ahogy a természeti
vallasos elem atformalodik, hogy az iidvosség emlékezete legyen a zsidé nép
torténetében. Ezen a modon Isten szabadito ideje belép a természeti korforgas idejébe,
¢s beavatkozéasanak, kairoszanak a megjelenése lesz az ember kronoszaban, az ¢venként
ismétl6dd tinnepek altal. fgy a liturgia az ember életének részévé valik, és az akkori
emberek legnagyobb iinnepei, amelyek legtobbszor a boldogsag és az 6rom iinnepei
voltak —egészen a legkorabbi idOkig —, az Isten megvaltasanak idejévé, linnepévé

lesznek.

1.3.1 A hét

Ugyanezt a husvéti, paszka hatast latja Marsili a zsido hétben is. Egyrészt, mert a

nagy tinnepek egy héten keresztiil tartottak®'®

, masrészt, mivel a szent nap a szombat,
amely egyenes Osszekotetésben all a husvéti megszabadulassal, a kivonulassal.

Akkor is, ha a Szentirasban Isten a hetedik napon megpihen a hat napos teremtés
utan?’®, de sokkal inkdabb annak emlékezetét szolgalja®®®, hogy az Isten beavatkozasa
tette azt lehetdvé, hogy a zsidd nép megpihenjen a rabszolgamunkétdl, amelybdl Isten

221

szabaditotta meg Oket™". Marsili itt megjegyzi hogy az esszénusokndl olyan nagy

fontossaga volt a szombatnak, hogy a naptarukat ugy alkottak meg, hogy a paszka
tinnepe, Nisszan ho 14.-e mindig egy szerdara essen, igy soha ne essen egybe a

szombattal®?,

218 MARSILI, S., Anno liturgico, in | segni del mistero di Cristo : Teologia liturgica dei Sacramenti 365.

219 Kiv 20,11; 31,12-17.

220 MARSILI, S., art. Culto, in, Dizionario teologico interdisciplinare, (szerk. PACOMIO, L.), Marietti,
Torino 1977, 651-662.653.

2L MTérv 5,13-15.

222 MARSILI, S., Anno liturgico, in | segni del mistero di Cristo : Teologia liturgica dei Sacramenti 366.
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1.3.2 Anap

A napnak is husvéti, paszka jelentése van. Amig a jeruzsalemi templom allt, minden
nap a zsidoknal egy felajanlassal kezd6dott, egy naponkénti aldozat felajanlasaval (héb:
tamid), amely annak emlékezete, memorialéja volt, amely a legnagyobb nap a zsid6 hit
szaméra: ,Ez az allando égéaldozat, ahogy mar a Sinai-hegyen bemutattak az Urnak
kellemes illatt ég6aldozatul”(Szam 28,6). Vagyis a tamidnak, a napi aldozatnak az volt
a feladata, hogy megorokitse, folytonossa tegye a Sinai hegy 4ldozatat, amelyben Isten
szovetségre Iépett az 6 népével, amelyet megszabaditott a rabszolgasagtol. Hiszen ez a
felajanlas, ez a szOvetség volt az oka, amiért Isten megszabaditotta az 6 népét223.

Lathatjuk, hogy ez altal az aldozat altal minden egyes nap Istennek lett szentelve, ez

altal a szovetség minden nap meg lett gjitva. Minden nap szent nap lett??,

1.4 A keresztény liturgikus év

A keresztény liturgikus év a ,Krisztus Misztériumanak™ és a szentek linnepeinek
éves ciklusa, amelyek Krisztus misztériumanak konkrét megvalosulasai az Egyhazban.
Marsili be akarja mutatni, hogy hogy ennek az éves ciklusnak az a célja, hogy az
,Egyhaz idejébe” beillessze ,,Krisztus idejét”.

Tehat a keresztény liturgikus év Krisztuson alapszik. Egészében véve latni kell, hogy
a keresztény liturgikus ¢év a zsido liturgikus évben gydkerezik. Ennek
kovetkezményeként a keresztény liturgikus év Iényegében a paszka-husvéttal tetdzik be,
¢s efelé iranyulnak az évenkénti, hetenkénti és naponkénti liturgikus tevékenységek,
ahogy a finalpiai apat irta: ,,Annal is inkabb, mivel a liturgikus tinnepek a
keresztényeknek pontosan Krisztus Paszkajanak-Husvétjanak linnepelése lesz, vagyis az
6 megvalto-szovetség milvének megvalosulasa haldlaban és feltdmadasdban, amely

szintézise annak, amiben kulminal az idvosség misztériuma”?>°,

223 v5. Uo. 366.

224 Ugyanigy a kereszténységben is. Az Egyhaz szohasznilatdban a koznapok neve feria Il..., vagyis
iinnep, a hét minden napja iinnep.

225 MARSILI, S., Anno liturgico, in | segni del mistero di Cristo : Teologia liturgica dei Sacramenti 367.
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1.5 A liturgikus év torténetének dttekintése

A liturgikus év els6 pillanatban tinnepek Osszetett szovevényének tiinik, vagyis olyan
napoknak ¢€s iinnepeknek, amelyek Krisztus életének fontosabb allomasait 6rokiti meg,
amelyhez hozzaadddnak a szentek iinnepei. Valdjaban azonban csak a szentek tinnepei
kotédnek bizonyos napokhoz, Krisztus életének eseményei évszakokhoz kotddnek,

ahogy az olasz mondja: proprio del tempo, vagyis az év évszakai.

Ez a proprio del tempo alkotja a liturgikus év legeredetibb és legtipikusabban keresztény voltat,
vagyis két részre 0sztja az évet, amely ilyen szempontbdl elészor té/-tavasz (l. rész) és a nyar-0sz
(1. rész) tevddik ssze. Az els6 rész jelentése: , Krisztus Misztériuma az Egyhazért”, a masodiké:
»aZ Egyhaz Misztériuma Krisztusban”. Krisztus Misztériumanak {inneplése a fél évszakaban
helyezkedik el, ez az Advent-vdirakozas ,ideje” (4 hét karacsony elétt) és az Advent-
megmutatkozasé (Karacsony — Epifania — Krisztus megkeresztelkedése). A tavasz az ,ideje” a
Paszka-Husvétra valo felkésziilésnek, és a Paszka-Piinkosdnek. Az ,,Egyhaz Misztériumanak”
tinneplése elfoglalja az egész Oszt és a telet: ez az id6, amiben az Egyhaz, Krisztus

Misztériumanak gyiimoélcse, varja sajat novekedését, érését és dicséri Istent ezekért a tagjaiért, a

szentekért, akikben ez az érés mar befejez6dott*?®.

Mindez azonban egy fejlédés, novekedés kdvetkezménye, nem egy elére elhatarozott
terv gyimolcse. Marsili értelmezésében ez azt jelenti, hogy a liturgikus évet tgy kell
felfogni, mint egy €16 1ényt, amely é16 modon novekszik, fejlddik®’. Az évszazadok
soran bekdvetkezett valtozasok mutatjak meg, hogy nem egy mérnoki tervezdasztalon
szliletett rendszerrdl van sz6: ,Lathatjuk, hogy ez az egész komplexum Krisztus
szavabol sziiletett: ,tegyétek ezt az én emlékezetemre”, és lassan lassan, amint az
elmélyiilés koriilveszi ,,Krisztus emlékezetének” megismerését, a mod, az idok, a
momentumok, ¢és a lehetdségek, alkalmak, hogy kifejezze ¢és ilinnepelje, mindezek
organikusan alakultak ki”??®,

Emiatt Marsili nem talalja lehetségesnek, hogy figyelmen kiviil hagyjuk a liturgikus

év torténetét, hanem keresni kell azt, ami az eredeti magva, 1ényege annak, amit ma

ismeriink, - ez pedig a hasvéti tinneplés.

226 Yo. 368.
227 6. Uo. 360.
228 Yo. 369.
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2. A hasvéti id6

Marsili elengedhetetlenek tartja, hogy ne csak az irott, fennmaradt anyagokat vegyiik
figyelembe, hanem azt is, hogy milyen spiritualis kozegben létezett az Egyhaz®®®, és
annak liturgidja egy adott korban. Emiatt tanulmanyozza részletesen a zsid6 husvét

jelentését, amely a kiinduldpontja lesz a keresztény husvétnak.
2.1 A zsidé husvét

Ebben a részben azt vizsgaljuk, hogy a zsid6 htisvét milyen nyomokat hagyott az
apostoli egyhdzban, milyen médon ¢élt tovabb, jollehet tartalma a Messids eljovetele
miatt megvaltozott. A zsido hasvétnak van egy eszkatologikus tartalma, mert ez az
tinnep Gssze van kapcsolva a Messias eljovetelével, ahogy ezt a zsido paszka ritusaban a
4 ¢jszaka kolteménye mutatja be nekiink>®.

»Ha a fenti tények fényében vessziikk figyelembe a keresztény forrasokat, mint
amilyenek az Evangéliumok, hatarozottan meg lehet allapitani, hogy a Messids
(Krisztus) eseménye szorosan kotddik a gondolatdhoz, s6t egészen az egybeeséséhez a
husvéti L'inneppel”zgl.

Jollehet vannak kiilonbségek a harom szinoptikus evangélium kozott, mégis kitiinik,
hogy az Oszdvetségi megszabadulas Krisztusban ,,valosag”. Isten orszaga megvalosul.
Krisztus megkeresztelkedése és a paszka ennek az eseménynek a két végpontja.
Keresztségével beteljesitette a zsiddo nép atvonulasat a Vords-tengeren, és a paszkat is
beteljesiti, hiszen az 8 atvonulasa®? iinnepe lesz ebbdl a vilagbol az Atyahoz. Nem

233

véletlen hogy Bowman szerint az egész Mark evangélium egy husvéti haggada“”.

Marsili szdmara egyértelmii, hogy az apostoli Egyhaz életét atszovi a zsidd hasvét:

229 5. RADO, P., Az egyhdzi év, Szent Istvan Térsulat az Apostoli Szentszék Konyvkiadéja, Budapest
1957, 112. Rado6 szintén elengedhetetlennek tartja a széder este és a zsid6 husvét ismeretét ahhoz,
hogy helyesen tudjuk érteni Jézus hiisvéti misztériumat és a mi husvéti tinneplésiinket.

220 5. MARSILI, S., Anno liturgico, in | segni del mistero di Cristo : Teologia liturgica dei Sacramenti

- 372. A .4 éjszaka kolteménye” gyakorlatilag megjelenik a husvéti vigilia olvasmanyaiban.

Uo. 372.

282 A7 Lukécs evangéliumban a szinevéltozaskorJézus az 6 exodusarol beszélget Iliéssel és Mozessel: Et
ecce duo viri loquebantur cum illo, et erant Moyses et Elias, qui visi in gloria dicebant exodum eius,
quam completurus erat in lerusalem (Lk 9,30-31).

28 MARSILI, S., Anno liturgico, in | segni del mistero di Cristo : Teologia liturgica dei Sacramenti 372.
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Az apostoli kor keresztényeinek paszka-htusvét kdzpontiisagat megerdsiti, mindenek eldtt a IV.
Evangélium, kiilsnosen azért, amilyen nagy jelentSséget ad Jézus utolsd harom paszkajanak®,
Jn 1,19-28 az IlIés”, a ,proféta”, a ,krisztus” és a ,keresztség” emlitésével, amelyeket nekiink
akart adni, bevezet minket egy kimondottan husvéti-paszka messianizmusba, amelyet Ggy fog fel
mint a ,,megszabaduldst a biint]”, Krisztus miive altal, amelyet a ,,Barany”*® &sszefiiggésében
mutat be.

Jn 6,31k. szerint Jézus azonositja magat a ,husvéti-paszka kenyérrel” (igazi ,,manna’), amelyet
az Atya ad az orok életre, és ebben a ,,kenyérben” latja (a ,kenyér-barany” egyenlGsége alapjan,
amely mér jelen van a zsido ritudléban) az O, a vilag életéért felaldozott testét (Jn 6,51). Végiil,
Jézus halala a kereszten, azon a napon, és abban az 6raban, amikor a templomban folaldoztak a
husvéti baranyt, gy latja, mint a beteljesiilését ennek a ritusnak, profétai értelemben®®

Ehhez hozzatartozik az 1Kor 5,7, amely kimondottan husvéti vonatkozasu, és a nem kevésbé
vilagos 1Pét 1,18-21, amely ugyanebben az értelemben beszél Krisztus halalardl, és igy kapunk
egy olyan kdrnyezetet, amelyet egészen ,,Krisztus-Paszka-Husvét” foglal el, erre fokuszal, hogy
kiemelje a husvét tényének fontossagat az Osegyhazban, és ennek ritudlis megvalosulasat az ,,Ur

lakomajaban”, amelyet pontosan Krisztus halalinak emlékezetében” (1Kor 23,36) iinnepel >’

Ez a husvéti paszka nézOpont, amely magaban foglalta az egész Krisztus-
misztériumot, olyannyira, hogy az ¢segyhaz nem ismert mas iinnepet, mint a hasvét
iinnepét. Csak késobbi korszakokban valik szét Krisztus Misztériuma Krisztus
Misztériumaira. Igy alakul majd ki a megtestesiilés misztériuma a Karacsony
iinneplésével.

Meg kell jegyeznem, hogy ez Marsili allaspontja volt. Ez figyelmen kiviil hagyja,
hogy az apostoli Egyhaz megiilte a hetek linnepét, amikor is a Szentlélek leszallt az
apostolokra, amennyiben ez megtortént, nagyon furcsa lenne, ha ezek utdn nem

iinnepelték volna meg a hetek linnepét, most mar abban a dimenzidban, hogy a mar nem

a torvény eljovetelét tinnepelték, hanem a Szentlélek eljovetelét, amely 0j szivet adott

nekik.

24 n 2,13; 6,4; 13,1.

2% Jn 1,29.36.

2% Jn 19, 34-37.

2T MARSILI, S., Anno liturgico, in | segni del mistero di Cristo : Teologia liturgica dei Sacramenti 373.
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2.2 Hetenkénti hiisvét - paszka

Az Apcsel 2,42 beszél az elsé keresztények szokasairol, akik még mélyen kotédnek a
zsid6 ritusokhoz, de mar keresztényként élnek. Viszont ebbdl a részbdl nem lehet
megallapitani, melyik nap volt a ,.kenyértdrés”, sem azt, hogy ezt naponként végezték-e,

mint ahogy a jeruzsalemi templomba jarast

2.2.1 A vasarnap

Az Apcsel 20,6-7 beszél arrol, hogy a keresztények a hét elsé napjan tartottak a
liturgikus Osszejoveteleiket. A kutatok kdzott nincs egyetértés abban, hogy ez a szombat
€s vasarnap kozotti estét jelenti, vagy a vasarnap ¢€s a ,,hétfo” kozottit. Marsili az elsét
valasztja, jollehet ennek alapja csak egy hipotézis (egyébként a masodik lehetdség
alapja is egy ugyanilyen hipotézis). Nagyon koran, még az apostolok idejében felveszi
az ,,Ur napja” nevet, ami gorogiil Kyriaké, amely annyit jelent: ,az Uré” (lat.:
dominica). Elészor a Jel 1,10-ben jelenik meg, majd ugyanebben a korban a
Didaché 14-ben.

Az els6 szazadban ez olyan elterjedt lesz, hogy ,,linnepelni a vasarnapot” egyet jelent
azzal: keresztényként é1ni®*®. Mivel azonban ez egy keresztény kifejezés, hosszi ideig a
kereszténységen beliil marad. Szent Jusztinusz is, amikor a poganyokhoz ir ,,dies solis”
kifejezést hasznalja, vagyis a ,,Naprol nevezett napot™?.

Lathatjuk, hogy a ,hét els6 napja” kifejezés kotédik a kenyértoréshez, amely a
feltimadas napjat is jel6li®*° és ebbdl is latszik, hogy kezdetté]l fogva kiilonleges
fontossaga volt ennek a napnak.

Marsili szerint a feltiamadas magaban hordozta az eucharisztia tinneplését. Ehhez az

81 Ezek a tanitvanyok a kenyértorésben

emmauszi tanitvanyokrol sz616 rész a {6 érve
ismerték fel Krisztus feltamadasat, amelyrdl korabban nem hallottak.

A finalpiai apat Krisztus halalat és feltdmadasat koti a vasarnaphoz:

238 v, Uo. 375.
239 v5. Uo. 376.
240 Mt 28,1; Mk 16,2; Lk 24,1; Jn 1,1.
241 | k 24,16-35.
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Ha az eucharisztia vasarnapi iinneplése kotddik a meghalt és feltimadt Ur Jézus megjelenéséhez,
ez azt akarja mondani, hogy az eucharisztia az, amely adja az Egyhaznak Krisztus és az 6
passiéja-feltamadisa jelenlétét. Igy érthetd, hogy a ,hét elsé napja” az ,,Ur napjava” valt
(Dominica): ez az a nap, amelye az eucharisztiaért az Ur lathatova és jelenvalova teszi magit az 6

Egyhazanak. Mas szavakkal: az eucharisztia az, amely egy napbol az ,,Ur napjat” teszi, és nem a

,hét elsd napja” az, amely igényli az eucharisztiat™?*?,

A vasarnapokra jellemz6 az eucharisztian kiviil az tinnepi jelleg, és annak tiltott
volta, hogy ezen a napon térden allva imadkozzanak -amely a bojtolést jelképezi, és a
vigilia forma. Az {linnepi nyugalom csak egy késObbi id0szakban terjedt el, annal is
inkdbb, mivel ez a nap a pogany ¢€s a zsid6 vilagban is munkanap volt.

Lathatjuk, hogy az Osegyhdz megiinnepeli a vasarnapot, hasonléan a zsido

szombathoz, de ebben Krisztus haldlanak és feltdmadasanak memorialéja lesz.

2.2.2 Hétkozi liturgia

Ahogy lattuk az Apcsel 2,42.46 beszél arrol, hogy a keresztények minden nap jartak
a jeruzsilemi templomba imadkozni. Késébb, a templom elpusztuldsa utan a
keresztények megtartottdk a zsidok naponkénti haromszori imadsagat, de a ,,Halld
Izrael” helyét a ,,Mi Atyank™ (Didaché 8) vette at. Ugyanez a rész besz¢él egy masik
hétkozi liturgiardl, a bojtrél: ,,Ne bojtoljetek mint a képmutatok (zsidok) akik hétfon és
csiitortokon  bojtolnek, ti ellenben bojtdljetek szerdan és pénteken”®. A zsidd
hagyomany szerint a bojti napok mindig kiilonleges liturgikus iinneplések voltak,

amelyek nem jartak aldozati felajanldssal, csak az ima és az Ige liturgidi voltak.

22 MARSILI, S., Anno liturgico, in I segni del mistero di Cristo : Teologia liturgica dei Sacramenti 378.
3 Didakhé, in Okeresztény Irok III. 8.
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Az, hogy a zsido szokas atment a kereszténységbe, arr6l Marsili meglatasa szerint
Hermasz Pasztora tesz tanusagot: ,,Bojtdlésem kozben egy hegytetdn iiltem, és halat
adtam az Urnak mindenért, amit tett velem, majd a Pasztort lattam ott, hogy mellettem
iilt, és megszolitott: Miért jottél ide ilyen koran? Mert staciot tartok — valaszoltam ra.
Mi az a staci6? Bojtolok, Uram, - mondottam. — Es milyen bojtot végeztek? Bojtot, mint
a szokasos — feleltem™?*,

Marsili megallapitasa szerint a ,,stacio” alatt hétkozi liturgikus linneplést kell érteni.
Marsili szerint a staci6 a héber ‘amad szé latin forditasa Iehet, amely azt jelenti: ,,allni
az imadsagban”, vagy az oltarnal &llni a liturgikus szolgélatban245.

Keleten egészen az V. szazadig fennmaradt a szokds, hogy szerdan ¢és pénteken
felolvassak az frasokat, a doktorok ezt kommentaljék, és az egészet egy Osszejovetelen
tartjak (mint vasarnap), csak a misztériumok linneplése nélkiil, ahogy errél Szokratész
Egyhaztorténete is beszamol?*°. Késébb nyugaton szokasba jott, hogy a stacionalis

bojtot eucharisztiaval zarjak le, és nem csak a szokasos imaval, mint ahogyan Hermasz

Pasztora tette.

2.3 Az évenkénti paszka

Az Ur napja, amely Krisztus halalbol valo feltamadasa utani megjelenése altal megadta
az eredetét a vasarnapi eucharisztia iinneplésének. Ehhez hozzdadddott egy liturgia,
kezdetben talan csak bojt, és késObb eucharisztia is, a napok, amikor ,elvitték a

vlegényt”: szerda (az elfogas napja)®*’, péntek, Krisztus halalanak napja.

4 1tt Marsili forditasat kovettiik, a Vanyo féle forditas nem volt alkalmas ehhez a részhez. MARSILI, S.,
Anno liturgico, in I segni del mistero di Cristo : Teologia liturgica dei Sacramenti 379.; Hermasz
Pasztora, 54. Mentre stavo digiunando, ritirato su una collina, e pregavo ringraziando Dio per tutto
quello che mi aveva fatto, mi vedo vicino il Pastore che mi diceva: Perché sei venuto qui a quest’ora
matutina? Risposi: Perché faccio la stazione. Ed egli: Che cos’é la stazione? Risposi: E il digiuno,
signore. Ed egli a me: E che tipo di digiuno fate? Risposi: Digiuno come al solito.

245 1Sam 1,26; 1Kir 8,22; 2Krén 6,13; Jer 18,20.

26 MARSILI, S., Anno liturgico, in | segni del mistero di Cristo : Teologia liturgica dei Sacramenti 380.

7 Bovebb magyarazat a Didascalia degli Apostoli alapjan: MARSILI, S., Sacrificio della Messa, in
Mistero di Cristo e liturgia nello spirito 38-39.
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,»A heti ciklusbol igy sziiletett meg az éves ciklus. Ez gyakorlatilag ugyanazokbol a
napokbdl allt, mint a heti ciklus, vagyis (szerda) csiitortok, péntek (és szombat),
amelyek a tényleges Paszkat-Husvétot alkotjak, a Husvét tehat az Ur passidja volt,
amely természetesen a feltimadassal fejez6dott be”?*®,

Hogy jol értsiik a hiisvéti ciklust, a finalpiai apat szerint nem szabad figyelmen kiviil

hagyni, hogy nem tinnepelték mindeniitt ugyanazon a médon a husvétot.

2.3.1 A husvét az apostolok koraban, és az apostolok utani idékben

Egyes jelenkori teologusok®* tagadjak az évenkénti husvét létezését az apostolok
koraban, egészen a IV. szédzadig bezarolag, mivel nem talalhato kifejezett emlités erre
vonatkozolag. Szamunkra elég megy6z6 ezzel szemben Marsili kdvetkeztetése.

Konkrét dokumentumok nincsenek ebbél a korbol az évenkénti husvétra
vonatkozolag. Azonban nem szabad szem el6l téveszteni azt, hogy a kereszténység a
kezdetekor a zsido tradiciobdl sziiletett, ahol a paszka-hasvét egy elrendelt tény volt. Az
ApCsel kétszer beszél a husvétrol, a 12,3-5-ben, Péter bebortonzésekor, és a 20,6-ban
(husvét-paszka) utani utazas Filippib6l Troaszba. Mindebbdl azt a kovetkeztetést lehet
levonni, hogy Lukécs egy olyan dologrol tesz emlitést, amely a pogany-keresztények
el6tt is ismert tény volt. Vagyis egy keresztény hasvétrol van szo, amely még a zsido
kornyezetben, annak sz6haszndlataban €lt.

Példaul az ApCsel 20,6, amely Pal utazasat a ,kovasztalanok utanra” teszi. Az
1Kor 5,7-8 is a hisvétrol beszél: ,,Vessétek el a régi kovaszt... Krisztust a mi husvéti
baranyunkat ledlték értiink. Unnepeljiik tehat az iinnepet... az igazsag és az Gszinteség
kovaszaval”. Marsili szerint logikus, hogyha Krisztus helyettesiti a paszka tinnep

baranyat, akkor ezt ugyanigy megiiljék évenként, mint eldtte:

28 MARSILLI, S., Anno liturgico, in | segni del mistero di Cristo : Teologia liturgica dei Sacramenti 381-
382.

249 p|. Pecklers.
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Kétségteleniil sokan levezetik egy keresztény paszkanak a létezését az apostolok idején, az

utolsé vacsora elbeszélésébdl. Azt gondoljak ugyanis, hogy ezekben nem csak a liturgikus formak
befolyasa lelhet6 fel, amelyeket az eucharisztia linneplésekor hasznaltak, hanem felmeriil az a
szandék, hogy kiemelje azt, hogy Krisztus nem torolte el a paszkat-husvétot, hanem ennek egy
masik ritust adott (kenyér — bor) és egy masik tartalmat (eszkatologikus megmentés Krisztus halala
altal), igy a keresztényeknek is megvan a maguk paszkaja.
Tény, hogy egy Osi keresztény irat, az apostolok utani id6kbdl, az ugynevezett Epistula
Apostolorum (Az Apostolok Levele), egy apokrif, amelyet 150 koriil irtak (60 — 70 évvel az
Apostolok Cselekedete utan) az ApCsel 12-re vonatkoztatva (Péter bebortonzése htsvétkor),
profétai prédikacio formajaban Krisztus szajaba adja ezeket a szavakat:

,2Amikor tnneplitek a haldlom emlékezetét, vagyis a pdszkdat, egy koziiletek, aki itt jelen van,
bortdnbe lesz vetve az én nevemért és szomoru lesz, mert nem iinnepelheti veletek a pdszkat. De
kiildok neki egy angyalt, aki kinyitja neki a kapukat...0 veletek virraszt. Amikor ti a kakas
kukorékolasakor beteljesititek az én Agapém emlékezetét...”

Ebbdl a szovegbdl az latszik, hogy a paszkat teljesen keresztény fényben latja, amennyiben a
pdszka szinonimaja az Ur haldla, amelyet az apostolok iinnepeltek. Valdjaban semmi sem

akadalyozza meg, hogy igy legyen.”®

Szamunkra elég meggy6z6 ez az érvelés. Marsili teljesen beleéli magat az 6segyhéz
vallasos kozegébe, és nem tudja értelmezni a nemlétezését a husvét évenkénti
megiinneplésének. Amennyiben a zsido valldsos élet legnagyobb iinnepe a paszka
iinneplése egy egész ¢€jszakan keresztiil, igy ez a virrasztas a keresztényeknél is
fennmaradt.

Nem szabad elfelejteniink, hogy az evangéliumok leirasa Jézus utolsoé vacsorajarol,
nem az eseményeket kovetd lejegyzés, hanem egy bevett gyakorlat leirasa. Mikor az
evangéliumokat irdsba foglaljak, mar tobb évtized gyakorlata, iinneplése van a

keresztény kdzosség mogott!

2.3.2 A paszka-htsvét a II1.-1V. szdzadban

2-3 nap bojtbol all, amely természetesen egy liturgiaval zarul. Ebben az idében két
iranyzat fejlédott ki a husvét idépontjanak megallapitasaval kapcsolatban. A keleti és a
nyugati iranyzat. Néhanyan Nisszan honap 14.-én Nagypénteken linnepelték a hiisvétot,

egyiitt a zsidokkal, mig masok a ra kdvetkezd Vasarnapon linnepelték.

20 MARSILI, S., Anno liturgico, in | segni del mistero di Cristo : Teologia liturgica dei Sacramenti 383.
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Az eldbbick csak az Ur passiojat tinnepelték, mig az utébbiak az Ur passidjat és
feltamadasat. Ez a két felfogas egy hosszu ellenségeskedést hozott magaval az
Egyhazon beliil. Viszont mind a két fél szamara a husvét Krisztus passidjanak az
iinnepe volt, amely mindkét tinneplésnél a feltdmadassal fejez6dott be, csak mas
modon. A keletiek iranyzata Szent Janos apostol elbeszélését kovetve Nisszan honap
14.-én tnnepeltek. A nyugati iranyzat bojtolt egészen nagyszombatig, amit az
eucharisztiaval tortek meg, a feltdmadas o6r4jaban. A keleti iranyzat elleni tdmadas
mélyén az alhatott, hogy egyesek teljesen ki akartdk szoritani az Egyhdzbol a zsido

szokasokat. Végiil a keletiek is a romai iranyzathoz csatlakoztak.

2.3.3 Nagycsiitortok

A nagycsiitortok liturgikus tlinneplése nem Osi eredetli, mivel az Osi tradicid az
eucharisztia alapitasanak €s a passidnak az linneplését kedd — szerda napokhoz kétotte.

A 1V. szizadra viszont ez odaig fejlédott, hogy csiitortokon emlékeztek meg az Ur

ST , . . . . .,,251
vacsorajardl, ahogy akkor mar nevezték: ,,Feria V in Cena Domini”™".

A misét estefelé tartottak és fél bojttel parosult. Mashol viszont nem kellett bojtolni a
mise eldtt, mert az apostolokat utanoztak, akik szintén ettek mieldtt ,,aldoztak™ volna.
Volt ahol két misét tartottak, egyet reggel és egyet este. KésObb, mikor a nagybojt
jellegét a biinbanat hatotta at, a nagycsiitortok reggeli mise adott helyet a biinbanokkal
valoé kiengesztelodésnek. A késdbbiekben az olajok megszentelése is a nagycsiitortoki
liturgidban kapott helyet. Ez tiinik az eredeti romai tradicionak.

Mivel nagypéntek a liturgikus nap volt, sziikséges volt az Eucharisztia megbrzése
nagycsiitortokon, hogy masnap tudjanak a hivek aldozni. Kezdetben a hivek hazavitték
az eucharisztiat, és masnap otthon fogyasztottdk el, de miutdn ez a szokas elhalt, a
templomokban drizték meg a szent szineket, ugyanis ebben az iddben mindenkor
mindenki két szin alatt dldozott. Késdbb egyre diszesebb menet kisérte a szent szineket,
mikor az Orzési helyére vitték, majd olyan értelmet nyert el a menet, mint Krisztus
temetése. Egyre inkabb egy sirhoz hasonlitott az 6rzési hely, mig végiil ott volt a halott

Jézus képe is a kapolnaban.

21 MARSILI, S., Anno liturgico, in | segni del mistero di Cristo : Teologia liturgica dei Sacramenti 392.
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Jelenleg a liturgikus reform elutasitja ezt a temetési kormenetet, jollehet sok helyen
maig megmaradt ez a szokés. Marsili inkdbb megtartotta volna ezt a ritust, igy ir errél:
A nagycsiitortok nem egyszeriien az ,,Ur testének a napja”, hanem a napja Krisztus
felajanlott testének, és az 6 kiontott és felaldozott vérének; mivel ez a memorialéja az 6
hasvéti halalanak”®®% Szamunkra nem meggy0z6 Marsili érvelése. Inkabb a jelenlegi
szabalyozassal értlink egyet, amikor is ez a nap az eucharisztia alapitdsanak a napja,
anakronisztikus erre a napra tenni egy masik nap torténése emlékezetének linnepét.

A tizenkét apostol labmosasanak szertartasa is kozépkori alkotas. Az ,,Ubi caritas et
amor - Deus ibi est” himnusz, amely elkiséri, monasztikus eredet{i. Az els6é emlités err6l

a IX. szazadbol keltezheto.

2.3.4 Nagypéntek

Kezdetben, mint bojti nap, nem volt az Eucharisztia vételével lezarva. Egy igeliturgia
volt, énekkel, imakkal, nagyjabol Gigy, ahogyan ma is ismerjiik. A keresztimadas ritusa
Jeruzsalembdl szarmazik, és onnan jut el nyugatra. Romaban sokéig megorzi az eredeti

jeruzsalemi liturgia visszafogottsagat. Egeria napl6jabol ismerjiik a jeruzsalemi liturgiat.

2.3.5 Nagyszombat

Nagyszombat mindig is a liturgikus nap volt, bojti nap, a virrasztas napja. A
tlizszentelés eredetileg Irorszagi szokas, amely nagy valosziniiséggel, egy pogany
szokas kereszténnyé tétele volt, a VII. szazadban terjed at Németorszagba. Romaban
elég késon jelenik meg (XI- XII. sz4dzad), és gyakorlatilag nem volt més szerepe, mint
hogy err6l gytjtsak meg a husvéti gyertyat. A husvéti praeconio Rémaban 6ssze volt
kotve az ,,ij tlizzel”, amivel meggyujtottdk a hasvéti gyertyat. Mikdzben a tlizszentelés
¢és a gyertya ritus csak bevezetd ritusai voltak a husvétnak, ezzel szemben a keresztség

szertartasa 1ényegi elem volt.

252 Jo. 395.
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2.3.6 Husvét vasarnap

Husvétvasarnapi misérdl csak a 1V-V. szazadtol kezdve beszélhetiink, vagyis amikor
mar a husvéti virrasztas elkezdett befejez6dni éjfél elétt. Eredetileg a stazionalis mise a
Santa Maria Maggiore-ban volt, majd az avignoni fogsag utan véglegesen a Szent Péter
bazilikaban kapott helyet. Kiilonlegessége a csok volt, amelyet a papa adott a
segédeinek husvét reggelén, amelyet a ,,Surrexit Dominus vere” koszontés kisért,
ugyanugy, mint ahogy a keleti ritusban az ortodoxok husvét reggelén kdszontik egymast

még ma is: ,,Chrisztosz aneszti” (Krisztus feltamadt).

2.3.7 Piinkdsd

Amint mar korabban kifejtettiik, a plinkdsd egy zsid6 linnep, amelyet a hasvét utani
otvenedik napon iinnepeltek mit a ,,hetek linnepét”, és eredetileg az ,,aratasok iinnepe”
nevet viselte. A ,,hetek” linnepe a Sinai hegyen atadott szovetséget linnepelte.

1?2 majd

Az Egyhaz szamara ez az iinnep egybeesett a Szentlélek kiaraddsava
emlitik az Epistola Apostolorum-ban is. Marsili meglatasa szerint egyik esetben sem
lehet hatarozottan kijelenteni, hogy egy keresztény liturgikus iinneplésrél lenne sz6.
Ugy tiinik, hogy egy zsidé iinnep folytatasa lehet, amely a torvény ajandékozasa mellé
felvette a Lélek adoményanak az tinneplését is.

A késobbiekben mikor emlitik a plinkdsddt, nem annyira az tinnepnapot jelolik vele,
hanem sokkal inkdbb az egész husvéti idészakot, vagyis a teljes 50 napot, amely a
hasvéti id6 egészét adja. Osszességébe véve iinnepi idészak volt, amikor tilos volt
bojtdlni — ugyaniugy, mint vasadrnap —, térden allva imadkozni, vagy barmilyen mas
biinbanati tevékenységet folytatni.254 Csak a IV. szazadtol kezdve valik linnepnappa a

plinkdsd, mint a Szentlélek ajandékanak linnepe az Egyhdz szdmara, amely befejezi a

megvaltds miivének misztériumat.

23 ApCsel 2,1; ApCsel 20,16; 1Kor 16,8.
2% MARSILI, S., Anno liturgico, in | segni del mistero di Cristo : Teologia liturgica dei Sacramenti 396.
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Erdekes hogy Marsili mennyire kidll az évenkénti husvét megiinneplése mellett,
viszont teljesen elhanyagolja az évenkénti piinkosd megiinneplésének lehetdségét.
Anndl is érdekesebb ez az eltérés, mivel ugyanazok az érvek és forrasok szolnak mind a
két tnnep mellett! Ez az egyoldalu felfogas jellemz6 a finalpiai apat vehemens

természetére.

2.3.8 Nagyboijt

Ahogy a hasvét 50 napra kiarasztotta az tinnepet, ugy hatassal volt az 6t megel6z6
idOszakra is. Keleten a 1V. szazad elejétdl vannak az els6 jelei egy husvét elotti
idészaknak, nyugaton a IV. szazad végérdl vannak adatok a nagy misztériumra valod
elokésziiletr6l. Romaban a VI. szdzad kezdetén egy egy hetes bojt elézte meg a
hasvétot. A VI. szazad kozepétdl a 3 hetes bojt volt a gyakorlat, hozzdadva a hasvét
hetéhez, vagyis a jelenlegi 3. vasarnaptol kezd6dott a bojt, 4 hetet foglalt magaban.

Az els6 vasarnapot ezek koziil ,,in trigesima”-nak nevezték (=30 nappal a hasvéttol),
a masodikat ,,in mediana” vagyis a felénél, mivel mar csak 15 nap volt hasvétig, ahogy
ez az aznapi liturgikus szovegekben is fennmaradt.

gy keletkezett a ,,Quadragesima” — 40 nap, és a husvét elStti 6. vasarnap neve a
,Dominica in Quadragesima” lett. Mivel vasarnap nem lehetett blinbanati cselekményt
végezni, a blinbanok a 6. vasarnap eldtti szerdan iratkozhattak fel a penitencidra, amely
onmagatol fogva stacio- bojti nap volt.

Sajnalatos, hogy ma mar nem maradt hasznalatban az a szokas, hogy vasarnap nem
szabad térdelni, ami a blinbanat, a bojt jele. Sajnalatos mddon a vasarnapi szentmiséken
— amely a feltdmadads emlékezete és linnepe —, a nép térdel a Szentmise egyes részei
alatt, jollehet ez azt a nagy misztérium iranti tisztelet kifejezéseként értelmezik, de ez

egyaltalan nem tiikrozi a feltamadas napjanak lelkiiletét.
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3. Karacsonyi iinnepkor

A huasvéti linnepkoron kiviil a karacsonyi linnepkor az, amely kiemeli Krisztus
egyetlen megvaltdi misztériumat. A mi nyugati kulturankban a megtestesiilés linnepét a
karacsony fedi le, az epifania linnepe sajndlatosan hattérbe szorult. Viszont ez a két
iinnep ugyanazt akarja kifejezni, ahogy Marsili irja:

Ma ezzel a névvel két kiilonbozo linnep 1étezik: egyik december 25.-én, a masik januar 6.-an;
megkiilonboztetésiiket és egyiittlétezésiiket a IV. szazad végétél vagy az V. szazad elejétdl
dataljak, a kiilonboz6é vidékek szerint. Eredetileg, vagyis a IV. szazad els6 felében a két iinnep
valdjaban egyetlen és ugyanazon i{inneplése volt az Ige megtestesiilésének, amely linnep azonban
kiilonboz3 arnyalatokban és datumokban jelent meg Keleten és Nyugaton. Igy, mikozben a
Megtestesiilés Misztériumat keleten januar 6.-an {innepelték, Epifania (gor: Epiphaneia) névvel,
Nyugaton (Réméaban) a Natalis Dominis (az Ur Sziiletése —Kardcsony) nevet vette fel, és

december 25.-ére esett.”>®

Karacsony tiinnepe 336-ban tinik fel egy liturgikus kalendariumban, amely a
Vélegény sziiletésérdl szol, megjelenik a kanai menyegz6 és a kenyérszaporitas: két
dolog, amely kezdett6] fogva az epifania megemlékezéséhez tartoztak. Marsili szerint az
akkori karacsony még valdjaban egy epifania volt. A IV. — VI-VII. szazadig Rémaban
nincs kiilon karanyonyi tinnep, hanem ez alatt a név alatt az epifaniat tilik meg, mint az
egyetlen linnepet Krisztus sziiletésérdl, és amelyet keletrdl vettek at.

Keleten a karacsony 380-ban tiinik fel és Nazianzi Szent Gergely vezeti be
Konstantinapolyban. Antiochiaban is 386-ban vezetik be, mint az epifaniatol kiillonboz6
iinnepet, amely R6mabol szarmazik.

Marsili egyik megjegyzése figyelemre méltd: Egy 6si palesztinai tradicio szerint
Jézus majus 20.-an sziiletett. Ez nincs bizonyitva, de sokkal nagyobb a valdsziniisége,
mivel 6sibb tradicioja van, mint a december 25-ének. Nagy valosziniiséggel az Egyhaz a

pogény ,,uj Nap” ilinnepét akarta eltdrolni.

255 Yo. 399.
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Szadmunkra Marsili nem tudta meggy6zden magyardzni a két kardcsonyi tradicio
létrejottét és eredetét. Nehezen kovethetd szamunkra, ha Roméban a VII. szdzadig nincs
igazi karacsony, hanem ez alatt a név alatt az epifaniat tinnepelték meg, akkor hogy
juthatott el keletre a IV. szazadban a karacsony, mint Romatol atvett tinnep? Kellett,
hogy legyen tartalmi és felfogasbeli kiilonbség, hiszen nem lehetett egy olyan {innepet

atvenni, ami mar létezik.

3.1 Kardcsony - epifania , Urunk megjelenése

Epiphaneia megnyilatkozs, megmutatkozas, egy keleti tinnep, eredete az Ur
megsziletésének iinnepe, vagyis megjelenése a testben. Mint ortodox {innep, az els
emlités a IV. szazad kozepébdl vald. 386 elott feltiinik az tinnep Antiochiaban, és
Egyiptomban, ahol Cassianus szerint az Ur sziiletése és megkeresztelkedése egyetlen
napon 0sszevonva voltak linnepelve. Hamarosan az iinnep megérkezett nyugatra is, de

ott a karacsonyt tinneplik mar. Marsili meglatasa ezzel kapcsolatban igy szol:

Amikor elérkezett Nyugatra, az epifania mar mindenhol elfoglalva tallta a Karacsony- Krisztus
sziiletése linnepét, emiatt tehat a targyanak el kellet kiiloniilnie ett6l. Mikozben keleten — legalabb
is kezdetben — az epifania a megtestestilés iinnepe volt, ami alatt azt értették, hogy elj6tt a testben
és mint nyilvanos megjelenés (epifania) az Istenségének (keresztség — Kana), Nyugaton ez az
iinnep alapvetden az ,.Isten kinyilatkozasa a pogéany vilagnak™ (bélcsek) lett, de gyakran magaban
foglalta az 6 ,,megnyilatkozasat” ugy altalaban: a keresztségben, a Kanai menyegzében, a
kenyérszaporitasban. Keleten a Kkaracsony elfogaddsa széttorte az epifania eredeti gondolatat,

amely igy elsésorban Jézus megkeresztelkedésének iinnepévé valt®®.

Az epifania eredete hasonldé a kardcsonyéhoz nyugaton: Feliilirisa egy pogény
iinnepnek, amely szintén egy fény ilinnep volt. Meglatasunk szerint most sem vitt
kozelebb benniinket Marsili a két linnep kiillonbozdségének feltarasaval kapcsolatban.
Szerintiink inkdbb a két nagy teoldgiai iskola, az alexandriai és az antiochiai kozotti

felfogasbeli kiilonbség allhat a megtestesiilés linnepének két felfogdsa mogott.

2% Uo. 404.
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3.2 Advent

Az advent eredetérl kevés adat van. IV-V. szazadban tiinik fel Gallidban ¢és
Spanyolorszagban, mint aszkétikus gyakorlat. Liturgikus feljegyzések az V. szdzadbol
talalhat6ak Nyugaton, egy Maria, Isten anyja iinnepként néhany nappal Karacsony elott.

Marsili az &dventben nem a karacsonyra vald el6késziiletet latja olyan médon, mint
ahogy a nagybdjt elokésziilet a husvétra, hanem a végsd idOk eljovetelének varasat,

ennek az idonek az eljovetelét varja, ahogy irja:

Az ,advent” eredeti szelleme nem a ,Sziiletés- karacsony”, sem az elOkésziilet a karacsonyra,
hanem a ,,masodik eljovetel”. A szonak eredetileg, és egyediil az az értelme amit Mt 24,27 ad: ,.ita
erit adventus (gor: parousia) filii hominis” (igy lesz az ember fia eljovetele-paruzia). Mas
szavakkal, a vasarnapok, amelyek ma karacsonyt el6zik meg, arra voltak rendelve, hogy bezarjak a
liturgikus évet, a paruzia advent eljovetellel, amelyet ugy fogtak fel, mint Krisztus megvaltas

misztériumanak befejezését.

Amint latjuk, a zsolozsma €s a szentmise olvasmanyai is ezt a sémat kovetik, egészen
december 17.-¢ig. Sikeriilt az Egyhaznak visszanyerni ezt a gazdagsagot, felkésziilni az

utolso itéletre, a végso napra.
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4. A liturgikus év teolégiai vonasai

A Mediator Dei enciklika igy beszél a liturgikus évrol:

Eppen ezért a liturgikus év, amelyet az Egyhaz ahitata tolt ki és kisér, nem puszta megjelenitése a
multnak, és nem is csak egyszerii megemlékezés a régmult dolgokrol. Sokkal inkabb azt kell
mondanunk, hogy maga Krisztus az, aki az Egyhazban ugyanigy jarja irgalmassaganak utjait, mint
ahogyan foldi életében koriiljart jot cselekedvén; kegyességében azt akarja, hogy az emberek

lelkébe belevésédjék az 6 élete és valamiképpen 6k is altala éljenek?’.

Ennek a vonalan a II.Vatikani Zsinat liturgikus konstitucioja igy ir:

Az Egyhaz mint jo édesanya feladatanak tartja, hogy isteni volegényének lidvisséget szerzé miivét
az év folyaman meghatarozott napokra szétosztva, szent emlékezéssel iinnepelje...Az esztendd
folyaman pedig Krisztus egész misztériumat kibontja a megtestesiiléstdl és a sziiletéstdl kezdve a

mennybemenetelen és piinkosdon at az Ur boldog reménnyel vart eljoveteléig. A megemlékezés a

megvaltds misztériumait az idében megjeleniti, s ezaltal az Ur erényeinek és érdemeinek

gazdagsagat foltarja a hiveknek, hogy merithessenek beldle és betelhessenek az {idvosség
kegyelmével*®,

Lathatjuk, hogy a liturgikus év szoros kapcsolatban van az idével, amiben éliink,
amit €llink. A liturgikus év feladata hogy megszentelje a mi idonket, a mi kronoszunkat,
hogy abba belehelyezze a megvaltas idejét, Isten kairoszat, €s ez altal megszentelje az
egész életiinket. A liturgikus év a keresztény spiritualitas alapja is*®° A misztériumok

arra vannak rendelve, elrendezve a liturgikus év folyamédn, hogy segitsenek a

misztériumok linneplése altal egyre inkabb krisztusiva formalddni.

4.1 A liturgikus év torténete

Marsili a Prédikator konyvét idézve, azt allitja, hogy a Bibliaban a liturgikus év nem
csak egy adat, hanem egy teoldgiai megfontolas eredménye. Mivel tobb egy nap a

masikndl, ha egész évben minden nap fénye a naptol szarmazik?

2T X1, PIUSZ, Mediator dei et hominum apostoli kérlevél a szent Liturgiardl, Szent Istvan-Tarsulat,
Budapest 1948, 161.

28 §C 102. 4 II. Vatikéni Zsinat dokumentumai 122.

%% MARSILI, S., La Liturgia: primaria esperienza spirituale cristiana, in Probleme e prospettive di
spiritualita, (szerk. GOFFI, T. - SECONDIN, B.), Queriniana, Berscia 1983, 273.
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Jahve az 0O bolcsességében megkiilonboztette Oket, valtakoztatva az iddket
(évszakok) és az tinnepeket, felmagasztalva és megszentelve néhanyat, masoknak pedig
a kozonséges napok feladatdt adta. EbbOl azt lehet lesziirni, hogy a napok
megkiilonboztetése egy vallasi esemény, mivel Isten szentelt meg bizonyos napokat. Az
egyhazatyak koziil kiemelkedéek Nagy Szent Led papa beszédei. A kozépkorbol két
nagy egyéniség emelkedik ki: Szent Mechtild, és Szent Gertud, a két nagy bencés
misztikus apaca a XIII. szazadbol.

A XVIII. szazadtdél kezdddik egy kisérlet egy szorosan vett liturgikus év
teologidjanak megalkotasara. A fo alkotok: J. Suffren, N. Letourneux, J. Croiset, P.
Guéranger. Utobbitol idéziink: ,,Azért irunk egy miivet a liturgikus évrdl, azzal a céllal,
hogy a hivoknek adhassuk a lehetdséget meriteni abbol a mérhetetlen segitségbdl,
amelybdl a keresztény vallasossdg minden nap meritett a liturgikus misztériumok
megertésébol, szellemébd 172

A modern kor legnagyobb hatasu teologusa, a liturgikus évre vonatkozodlag Odo
Casel. Nem csak a leirt miivei miatt, hanem az egész megalapozds miatt, amit a
liturgianak adott. Szamara a liturgikus év is a husvéti misztérium szintézise, fokozatos

kibontasban. Marsili szerint:

Casel szamara a liturgikus év, elsésorban nem pedagogiai célu, vagyis nem azért lett megalkotva,
hogy elvigyen benniinket Krisztus utanzasara, kovetésére, mivel megfontoltuk az ¢ tetteit, és
erényeit. Kétségteleniil a pedagdgiai cél nem hianyzik, és nem hianyozhat. De ha csak ez lenne a
liturgikus év, akkor ez csak a bemutatasa lenne a ,,példaknak”, amit Krisztus tett és nekiink adott,
és nem a bemutatasa az § ,,Misztériumanak”, vagyis annak az {idvosségnek, aminek ¢ maga volt
ugyanabban az idében a kinyilatkoztatasa, és a megvalosulasa az emberek kozott, igy minden
liturgikus év a ,,valosagos-szentségi bemutatas” akar lenni, azért hogy minden idék emberei
kapcsolatba tudjanak keriilni ugyanazzal a Krisztus Misztériumaval, az objektiv valosag szintjén.

Casel szaméra a , liturgikus év maga Krisztus misztériuma® .

20 MARSILI, S., Anno liturgico, in | segni del mistero di Cristo : Teologia liturgica dei Sacramenti 412.
261
Uo. 411.
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A Mediator Dei enciklika kettds vonalon kozeliti meg a liturgikus évet, egy részrél
mint ontologikus valésag, mas részrél, mint moralis-nevelési eszkoz. De a caseli
értelmezés az enciklikara nem alkalmazhato. A Szent Officium egy 1948 levélében®® a
moralis-neveld értelmezést teszi meg, mint az egyetlen hiteles értelmezését az
enciklikénak.

Marsili ugy latja, hogy a Sacrosanctum Concilium konstitucid sem tudta feloldani a
Mediator Dei egyoldalisagat, mivel igy a liturgikus év példak halmazava lett lefokozva.
Lathatjuk, hogy az, amit ma liturgikus évnek ismeriink, az egy szerves fejlédés
eredménye. El6szor is meg kell allapitanunk azt, amit Marsili nem véletleniil nagyon
fontosnak tart, hogy a keresztény liturgikus év a zsido liturgikus évbol sziiletett. Akkor
is, hogyha nem egy az egyben vette at ezeknek a szertartasait és ennek a menetét, de
mindenképpen elvalaszthatatlanul kapcsolodik hozza. Lathatunk ebben egy gyokeret, és
egy folytonossagot, viszont ezzel szemben megvan a keresztény ujdonsag is, ami
gyokeresen kiilonbozik, ez pedig Krisztus feltdmadasa altal 1épett be a torténelembe.

Amig a zsid6 liturgia mindig egy hirdetése volt az eljovendd dolgoknak, addig a
keresztény liturgia annak az iinneplése, ami mar megvalosult. Es ennek a megvalosult
megvaltasnak az aktualizdcidja a személy egyéni €letében mindannyiunk szivében és
lelkében.

Nagyon fontos tehat latnunk ezt a fejlodést, ami a liturgidban latszodik, kiilonosen
azoknak a torekvéseknek a fényében, amelyek azt probaljak lattatni, hogy volt egy
olyan liturgia — mondjuk akar az eucharisztia {inneplése is —, amely mintegy tokéletes
modon, 6rdkre és valtoztathatatlanul jeleniti meg az eucharisztia formajat.

Mind az eucharisztia, mind a liturgikus év torténetében lathatjuk, hogy itt egy
organikus fejlddésrdl van sz6. Nem véletlen, hogy magat a liturgikus évet Marsili is ugy
irja le, mint egy ¢l6lényt. Ez az ¢l6lény fejlédik fokozatosan, egyre tokéletesebben
alkalmazkodva az adott korok emberének az érzékeihez, az adott kor emberének a
felfogoképességéhez, az adott kultirdhoz, de mindig megdrizve ugyanazt az 6rokséget.
Ha elolvassuk Jusztinusznak a leirasat az eucharisztiarol, akkor felismerhetjilk benne,

jollehet 1900 év valaszt el téle minket, mégis ugyanazt a szentmisét linnepeljiik meg.

262 \6: uo. 415.
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A Il. Vatikani Zsinat és Marsili torekvése is ez volt: visszatérni a forrasokhoz,
visszatérni ujbol és 0jbol ehhez, ami az Apostolok cselekedeteiben van. Jollehet soha
nem tudjuk azt megismerni, hogy milyen volt, és nem is lehet egy az egyben atvenni, de
mégis ez egy minta nekiink. Es a legnagyobb minta az, amit Jézus tinnepelt. A mi
feladatunk ugy tinnepelni az eucharisztiat, ahogy Krisztus adta nekiink?®*,

Lathatjuk, hogy a liturgikus évnek ez a fejlédése mennyire a Szentlélek miikodésébol
athatva alakult ki ugy, ahogyan ma ezt ismerjiik. De latni kell azt is, ahogy mi ma
ismerjik a liturgikus évet, ahogy mi ma ismerjiik a szentmisét. Ez egy fejlodés, egy
evolucio kovetkezménye. A liturgia olyan mint egy €l61ény, aki fejlodni, kiteljesedni
akar, amig el nem jutunk arra a teljességre, ami majd az 6rok €letben lesz.

Itt szeretnék idézni Louis Bouyer-t6l, aki az egyik legnagyobb tuddsa a liturgianak é€s
az eucharisztianak, aki egy felillmulhatatlan konyvet irt a husvéti misztériumrol, és aki
biiszke volt arra, hogy Salvatore Marsili baratja volt®®*. & beszél arrol az érzésrdl, amit

akkor tapasztalt, amikor eldszor talalkozott ezeknek az 6si eucharisztidknak a leirasaval:

A liturgia hagyomanyanak legragyogobb gyongyszemei felfedezése egy olyan csodalatot valtott
ki, amely a kiilonb6z6 nézdpontok mogiil egységben sugarzott ki. Ugy mutatkozott meg az
eucharisztia, mint egy élettdl tilaradd valdsag, egy Osszehasonlithatatlan lelki gazdagsagban,
mélységben, és egységben, akkor is, ha csak sokféle kifejezéssel tudott megmutatkozni, egyfajta
lassan-lassan hangszerelve lesznek. Mondhatom, hogy lattuk a sajat szemiinkkel a szinekben jatszo
ruhat, a szent diszeket, amellyel az egész univerzum visszatiikr6z6dik az Egyhaz és az 6 mennyei
Jegyese koriil. Semmilyen kolteményben, semmilyen miialkotasban, és még semmilyen elvont
gondolatrendszerben sem volt soha kifejezve a nous Christo, amely ugyanakkor a mens
Ecclesiae”®

%83 Eoy kittinG mii ezzel a témaval kapcsolatban: FARNES SCHERER, P., Vivere l'eucaristia, che il
Signore ci ha commandato celebrare .

%% BOUYER, L., Eucaristia : teologia e spiritualita della preghiera eucaristica 15.

265
Uo. 14.
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4.2 Azidé az iidvisség torténetében

[Egy liturgikus eszkatologia alapvetései]
Marsili szandéka, hogy a liturgikus id6t igy mutassa be, mint egy olyan dolog, ami
nem egymagaban allo valosag, nem csak puszta ,,id6”, hanem id6 és torténet egyiitt,

mert az idoben valdsul meg az lidvosség torténete.

4.2.1 Kozmikus idd, torténelmi idd, szent id6

A finalpiai apat ezzel a harmas felosztassal kezdi fejtegetését az id6r6l. Kozmikus
1d6 alatt, azt a dimenziot érti, amellyel a vilagegyetemben a dolgok folyasat,
egymasutanjat jeloljiik, és amely pillanatok egymasutanjabol all.

Az 6si ember nem gondolkozott azon, hogy mi az id0. Tapasztalta az évszakok, a
napok ismétlodését, mulasat. Ezt t6lti meg az emberi tartalom, az éveket, honapokat,
napokat, igy lesz ebbdl torténelmi emberi 1d6.
idejével, az isteni megjelenések idejével. Itt elkiiloniil a szent és a profan idd. A
késObbiekben a ritusnak lesz az a feladata, hogy folytonossagot, fennmaradast adjon a
szent kozmikus id6nek, amelyben megjelent az isteni id6, hogy elszakitva attdl a
konkrét pillanattél, amelyben bekovetkezett, Gjra produkalja azt az id6 barmely mas

szakaszaban.

4.2.2 Az idé6 a bibliai kinyilatkoztatasban

A Szentirds soha nem azonositja a kozmikus eseményt magaval Istennel, hanem az
isteni beavatkozast allapitja meg: Beresith... Jollehet Isten meghaladja az idét,
beavatkozisa mégis az id6ben torténik. Mivel azonban Isten minden beavatkozasa,
cselekedete egyben kinyilatkoztatasa is sajat magénak az emberek részére, igy ez a
torténelmi id6 magaban foglalja Isten tidvosségtorténetének idejét.

Miutan Isten az embert sajat képmasara teremtette meg, ez egy meghatarozott terv,
amelyet az emberbe helyezett, ennél fogva sohasem lehet annyira emberi az id6, hogy

kizarja abbol az Istent. Nincs egy misztikus-isteni, és egy realis-emberi torténelem.
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Egyetlen szent torténelem létezik, amelyben az Isteni terv megtalalja emberi megvaldsuldsat. Isten
ugyanis az, ,,aki volt, van, és lesz” (Apok 4,8) és 6 az aki ,,a multat elkészitette, és a jelent, és a
jovot késziti” (Jud 9,5), ezen a mddon a torténelem vonala, Istentdl kiindulva, egy folytonossagban
novekszik, amely mindig egy ,terv’ megvalosulasa, amely mindig jelenvaldé benne, az id6

egymasutanjaban, egy objektiv jelenlétet vesz fel, ezért lehet ugymond ,bemutatni magat”

Istennek, és mondani neki (uo. 5-6). A terv tdrténelemmé lett. >

Ebben azt vehetjiik észre, hogy a kinyilatkoztatott vallasban nincs a hagyomanyos
értelemben vett profan és szent id6. Isten nincs a mi kategoridinkhoz kétve, minden 1d6

egy lehetdség, amit fel tud hasznalni, hogy az lidvosség ideje legyen.

4.2.3 Aziidvosség idi és fazisai a torténelmi szinten

Az lidvosségnek a torténelembe beillesztése altal a Szentiras abbol a szemszdgbdl
latja a vilag torténelmét és a zsido nép torténelmét, hogy egy modell az emberiségnek,
amennyiben az tidvosségre nézve szemléljik. Az a kinyilatkoztatas, hogy a Szentiras
irastud6ja a megvaltas torténetének fényében értelmezi az eseményeket. Akar a
kozmikus torténelmet (teremtés), akar a személyes torténelmet (mint a patriarkak élete),
akar a zsid6 nép torténelme legyen az. Ez arra a latdsmodra akar vinni minket, hogy a
mi ¢letiinket is az tidvosség torténetének dimenzidjaban lassuk.

Ez a profétai torténelem sikjan mozog, nem egy elbeszélés, hanem a hit latasaval
nézi az eseményeket. Ez a profétai latasmod adja meg az elbeszélések egységét,

felfedve ezekben Isten tetteit az elsd pillanattol kezdve egészen Krisztusig.

Mindebbdl kitiinik, hogy az ,jidvosség” egy olyan dolog, valosag, amely teljes egészében a
Htorténelmi” dimenzioba van belehelyezve, amely nem csak keretként szolgal, hanem azt teszi
hogy az ,,idvosség” maga egy folyamatos vonal az idGben, azzal a koévetkezménnyel, hogy
kezdetét adja az tidvosség idejének, ha egészében vessziik, vagy kiilonbozé idGszakaiban,

elvalasztva egymas utani pillanatokra: , kiilonboz6sége az idknek és a modoknak™ (Zsid 1,1-2).%

28 MARSILI, S., Anno liturgico, in | segni del mistero di Cristo : Teologia liturgica dei Sacramenti 421.
267
Uo. 423.
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Marsili egyik alapvetd meglatidsa az, hogy az id6 nem bezarddik, hanem egy olyan
,edény”, amely addig tiresen allt, és végre megtelik a tartalmaval. Ez nem a kozmikus
id6 (kronosz), amely az Onmagaba visszatéré ciklikus id6, hanem a torténelmi id6
(kairosz), amely egy bizonyos eseményért jott Iétre, vagyis hogy ez az ,edény”
megteljen tartalommal.

Ami Marsili latasmodjabol hianyzik, az az, hogy az iidvosség ideje, amely a
Szentirasban megvilagitja a szereplok életét, ez a mi életiinkben is 1étezhet. A Biblia
arra akar vezetni minket, hogy felfedezziik Isten cselekedeteit, Isten lidvosségének
idejét a sajat életiinkben. Isten arra akar vinni benniinket, hogy a mi életiink is megteljen

ezzel az lidvosség idejével.

4.2.4 Azidvosség liturgikus ideje az Oszovetségben és az Ujszdvetségben

Odo Casel tanulmanyai — amelyek felértékelték a ,,Kultikus Misztérium” vonalat,
annal fogva, hogy ez a liturgidban ,,Krisztus idvozitd tevékenységének jelenléte” —
sokat segitettek abban, hogy a figyelem az iinneplés tartalmara iranyuljon. Ez a
nézépont, amely ujdonsagnak tint, kideriilt, hogy nagyon is 0Osi. A Biblia
tanulmanyozéasa feltarta a zsido liturgia valodi szotériologikus értelmét, legalabb is
azoknak a részeinek, amelyek direkt, vagy indirekt modon tovabb élnek a
kereszténységben.

fgy lathatjuk, hogy a nap egy esti és egy reggeli dldozattal volt megnyitva és bezarva,
ez az Orok aldozat, a ,,tamid”. A hétnek volt egy f6 napja, a szombat, a 7. nap, amely
nem csak a pithenés napja volt, hanem kiilonleges liturgikus kifejezéssel is rendelkezett,
hiszen ezen a napon megkettdzték a napi dldozatokat. Az jhold is kiilonleges tinnepnek
szamitott. Az évszakok is linnepi jelentést hordoztak, hiszen a nagy linnepek ezekhez
kotédtek, ahogy mar korabban emlitettilk. Annak, amit az MTo6rv 6,20-25 mond, az a
lényege, hogy az Isten minden torvényének egy kozos értelme van: az hogy
emlékeztesse Izraelt, hogy meg lett mentve Egyiptombdl. Ezt az értelmet alkalmaztak a

268

szombatra®®, és a naponkénti aldozatra is*®.

268 Tgr 2,2-3.
269 Sz4m 28,6.



DOI: 10.15774/PPKE.HTK.2014.002

135

Igy a kultusz intim modon be lett illesztve az iidvosség torténetébe. Marsili alapvetd
kijelentése, hogy mindig a husvét-paszka az, amely uralja a liturgia horizontjat:

»A kultusz folytatédott egy ritualis forma alatt, az tidvosség torténetének vonala;
Izrael nem egy ismeretlen Istent imadott — mitikus gesztakra emlékezve —, hanem egy
igazi Istent, aki belehelyezkedett az 6 népének é18 torténelmébe. ...

Ezt a szovetséget soha nem felejtik el, és ezek a csoddk alkotjdk a
megemlékezéseket. Ez a torténelmi dimenzidt hirdetik minden alkalommal, amikor

271

segitségiil hivjak Jahvét, Abraham®™, Izsak, és Jakob Istenét. Ez visszhangzik a zsidé

paszka imadban:

Aldott 1égy, Urunk Isteniink, a vildg kiralya, aki megvaltottdl minket, és megvéltottad atyainkat
Egyiptombol, és ugy tetted, hogy itt lehessiink ezen az estén, hogy megegyiik a kovasztalanokat.
Ugy tetted, hogy elérkezziink az eljovendé iinnepekre, a te varosod helyreallitasinak orvendve,

ahol megehetjiik a husvéti barany aldozatat... és ahol felajanlhatjuk tiszteletedre az 0j énekét

megvaltasunknak®’,

Vagyis a liturgikus id6 a kinyilatkoztatott vallasban ugy jelenik meg, mint az
iidvosseég torténetének folytatasa, amely Isteni kozbeavatkozasok altal mutatkozik meg,
mert ez tolti meg tartalommal a kultikus eseményeket.

Az Ujszovetség azonban nagy része ezeknek az eseményeknek jelek, arnyékok
lesznek, képei, szimbolumai Krisztusnak, aki megjelenik a vildgnak, mint a valodi
megvaltds. Krisztussal az tlidvOsség torténete megérkezik a teljes valosagba.
Beteljesitette az id6t, ahogy Marsili korabban megfogalmazta: nem bezarta, hanem az

iidvosség torténete mar az esemény szintjén van.

Krisztus maga ahogy a Jn 19,30-37-ben megmutatja, ahogy a kereszten beteljesiti a paszka
,valosagat” — utolsd vacsordjan egy paszka ritust végez el, az Oszovetség strukturijiban
(kovasztalan kenyér €s bor, amelyeket imakkal és énekekkel, és magyarazo kommentarral

kisértek), de egy 1j ,,valosaggal”.

219 MARSILI, S., Anno liturgico, in | segni del mistero di Cristo : Teologia liturgica dei Sacramenti 428.

™' Marsili megjegyzése. A Jubileumok konyve szerint Abrahdm aldozata husvét-paszka napjan tortént.
Vo6: MARSILI, S., Sacrificio della Messa, in Mistero di Cristo e liturgia nello spirito 45.

212 MARSILI, S., Anno liturgico, in | segni del mistero di Cristo : Teologia liturgica dei Sacramenti 428.
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Nem a ,;szenvedés €s a keserliség kenyerét” adja, amely az elmult idokre emlékezik, hanem az 6
szenvedd és meghalo testének kenyerét adja, a kozelgd passid aldozatban; Nem a bor miatt adja a
,kelyhet” (amelyet Palesztinaban sziireteltek) annak szévetségnek a jeleként, amely az igéret
foldjének elfoglalasaval valosult meg, hanem adja ,,az 0j és 6rok szovetségnek a kelyhét, amely az
6 vérében all, a biindk bocsanatara” Es ha az 6si paszkat ,,a megszabadulas napjanak emlékeként”
(Kiv 12,14) tinnepelték, a paszka amelyet most Krisztus testével és vérével iinnepelnek ,,minden
alkalommal magéanak Krisztusnak emlékére teszik” — ahogy Pal magyarazza — ,,hogy hirdessiik az
Ur halalat” (1Kor 11,26). Ezzel a paranccsal: ,, Tegyétek ezt az én emlékezetemre”, Krisztus az
idé-vonalra helyezte a paszkajat, beillesztve igy az emberi ,torténelembe” ,az Udvosség
valosagat”. Es mint ahogy Izrael paszkija volt az a mégneses pélus, amely befolydsolta és
irdnyitotta az Osszes {innepet, a napi és a heti liturgidkat, igy a keresztény paszka-hasvét a
legnagyobb és elsédleges valosiga az iidvosségnek, a kezdetektdl fogva ez lesz a iranyitd
kézpontja az egész keresztény liturgianak.””

Marsili szamara nyilvanvalo, hogy a hiisvét tinneplése az, amely minden keresztény
tinnep 1ényegét adja, épp ugy, ahogy lzrael szamara az egyiptomi kivonulas iinneplése,
a paszka volt minden iinnep alapja. Minden erre iranyult, ugyanigy Krisztus husvétja az,
amire az egész liturgikus év halad, az egész tidvosség torténete. Hozzateszem, hogy a
liturgikus év célja a mi olvasatunkban az, hogy ez a Krisztus atvonulasa ebbdl a

vilagbol az Atydhoz megvalosuljon mibenniink, hogy husvétkor mi is virrasztva varjuk,

hogy Krisztus széttorje benniink a halalt, és atvigyen az 6 orszagaba.

4.2.5 Aziidvosség torténete egyenes és korkords vonalban

Marsili Culmann nyoman halad, aki megallapitotta, hogy az dskereszténységnek ¢€s a
bibliai Judaizmusnak az id6 szimbéluma egy egyenes vonal, linearis haladas volt, mig a
hellén kulturaban ez egy kor volt. Ez a kiilonbozd felfogds mas értékelést ad az
embereknek az iddvel kapcsolatban. E szerint az egyenes lineéris felfogasa az idonek
lehetdséget ad egy megszabadulasra, lehetdség van az Gjdonsagra, mert a jové sohasem

zart.

213 Yo. 430-431.
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A korkords, ciklikus felfogasban azonban minden visszatér 6nmagaba, az iddbe van
zarva az ember, igy a gorog felfogasban csak az id6tdl vald elmenekiilésben tudtdk
elképzelni a megszabaditast. gy a gorogok ellentétnek értelmezik az id6t és az
orokkévalosagot, mivel szamukra az 6rok csak ,,id6tlen” lehet.

A Bibliaban azonban az id6 egy toredéke Isten hatartalan idejének. Azt viszont
latnunk kell, hogy a liturgikus év egy ciklikus korforgast mutat. Hogyan egyeztetheto ez
Ossze a Bibliai gondolkodassal? A kozmikus 1d6 tipikus tulajdonsdga az ,,0rok
visszatérés”, ez az idéértelmezés a hellenisztikus gondolkodas sajatja. Ezt latjuk viszont
a liturgikus évben?

Marsili szerint a liturgikus év korforgdsa az oroklétet jelképezi, miutan az tidvosség
eseménye behatolt az id6be, és mar nem szakad el attoél. Az id6 korforgasdba behatol
Krisztus orokléte: ez a liturgikus év. A liturgia szoros kapcsolatban van az
idvtorténettel, mert ez alkotja a tartalmat. Marsili kifejezésével ¢€lve Krisztus
»szintetizalja”, osszefoglalja a jovot és a multat, igy a liturgia is egy ilyen szintézisét
adja az egész tiidvosségnek. Az tidvtorténet abbol all, hogy ujra és tjra enged;jiik, hogy
az ,,idvosség” belépjen az az emberi életbe, mint annak teljessége.

Odo Casel megallapitotta, hogy ,,a liturgikus év Krisztus misztériuma”, és hogy
ennek kovetkezményeként ,,valodi fészerepldje a misztikus Krisztus, vagyis ugyanaz a
Krisztus, a megdicséiilt Krisztus, aki egyesiilt a Menyasszonyaval, az Egyhazzal”, itt
talalhato az ,,Egyhaz életének a forrasa™®’*. Marsili szamara a problémat az jelenti, hogy
latszolag ez a kétféle id6 — a cirkularis és a linearis — egyszerre van jelen a liturgikus
évben, hiszen ha a liturgikus év biblikus, akkor ez egy beteljesedés felé halad, tehat
lineéris, de mivel évenként ismétlddd események alkotjak, akkor cirkuldris id6t mutat

be.

214 Yo. 434.
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Casel annak fényében latta a liturgikus évet, hogy az év az 6rokkévalosag jele, hiszen
mindig visszatér dnmagaba®’>. Marsili viszont nem elégszik meg Casel magyarazataval,
barmennyire is tetszetds, és nagyra értékeli, de szamara hianyzik beléle a torténet
megvalosuldsa. Mivel a cirkularis leirds ugy jeleniti meg Krisztus életének
misztériumait, mint karikara fiztt lampionokat, melyek azonban mar egy zart idében
¢lnek, az oOrokkévalosagban, €s nehéz elképzelni ezek kivetiilését, jelenlétét a mi
iddénkre.

Itt is tetten érhetjiik, amint Marsili eltér a mester, Odo Casel gondolkozasatol.
Nagyra értékeli Casel nézetét, de ez nem elégiti ki 6t, ugyanakkor nem tagadja Casel
meglatasanak hitelességét, hiszen a liturgikus évben is a zaras egyben a kezdetet is
jelenti. Marsili — hogy feloldja e két szemléletb6l szarmazo ellentmondast — azt
javasolja, hogy értékeljik az egyenes vonalu idékép értékét, amely az {idvOsség
torténetét jeleniti meg, s ezzel egyiitt értsiilk meg a korkords mozgasnak a mély értelmét,
amely a liturgia sajatossaga.

Marsili ezt igy teszi meg: Allitja, hogy az iidvosség torténetének egyenes vonala van,
elsésorban gy, ahogy Cullmann megjegyezni, ,.Krisztus vonala kezdettdl a végig”. Ez
azt akarja mondani, hogy az egész iidvtorténetben ott van Krisztus jelenléte, mely

maganak a torténelemnek az értelme.

2’® MARSILI, S., Anno liturgico, in | segni del mistero di Cristo : Teologia liturgica dei Sacramenti 437.
A kor az antik vilagban pontosan az ellenkezdje minden fejlédésnek: tokéletes korforgasaban az
oroknek ¢€s az isteninek a jelképe. A korben nincs elbtte és utdna, a kornek nincs kezdete és nincs
vége, visszatér onmagaba, mikozben egy fesziiltség minden iranyban magaban foglalja a nyugalom
legmagasabb formadjat, a legfesziiltebb erével. Bizonyos modon a kor az életet mutatja be, de egy élet
1étrejovés €s novekedés nélkiil, orok élet, teljesség. A kor és a gomb az 6rok tokéletesség képei.
Mindezért a liturgikus év korforgasanak az orokkévalot kell hirdetnie — s nem csak egyszertien a
természet életét, amely ma kihajt, holnap viragzik és gylimolcsot hoz, holnaputan elszarad, és elhal —,
csak igy tarja fel a misztérium az autentikus értelmét Krisztus tidvozitd tetteinek, amelyek egy
meghatarozott torténelmi pillanatban torténtek... A torténelem Ugy jelenik meg, mint az isteni terv
beteljesedése, egy eldre meghatarozott ritmus szerint az 6rokkévaldsagban.
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Krisztust, aki folytatélagosan gyakorolja az idében torténeti megmentd hivatdsat®'®.
Az lidvosség torténetének kozpontja Krisztus emberi élete, amennyiben egy részrol
Osszefoglalja ez elmult torténelmet, eldrevételezi a jovo torténetét, mindkettdt a valosag
szintjére emeli, mert Krisztus misztériuma megmenti azokat is, akik eldtte voltak, s az
eljovend6 nemzedékeket is. Masrészt ,,a liturgikus id0, amelyet a korkorosség jellemez,

¢s amely sajatsaga a liturgikus évnek, a szintézisét adja az tidviosség torténetének, de

;. .z s 277
nem zarja be azt a sajat korébe” """,

4.2.6 Szintézis - Az egyhazi év teoldgisja

A liturgikus 1d6, amelyet az ¢év korkorossége jellemez, az iidvosségtorténet
szintézisét adja, de nem zarja be azt a korbe. A cirkularis és a linedris 1d6

egyiittlétezésére a liturgikus évben Marsili a kdvetkezd megoldast ajanlja fel:

»Nem zarodik be”. Ahogy elobb mondtuk, a ,liturgikus id6”, alapvetden fogalmazva, egy
»pillanata” a megvaltas nagy évének, amelyet Krisztus kezdett meg (Lk 4,1-21), vagyis: minden
eV’ a haladasaban az elézé ,.6v” egy pontjan alapszik az iidvosség torténetének egyenes
idovonalaban. Ennek kovetkeztében, az év, jollehet egy korkords forma koriil mozog, nem alkot
egy ,zart kort”, hanem egy korkoros spiralt, vagyis olyan kort amely ,,nyitott” marad. Képzeljiink
el egy spiralt, amely balr6l kezdve halad jobbra: a kor egy meghatarozott pontbdl kiindulva,
Krisztus Misztériumanak ,totalitasat” hordozza egy ndvekedésben, amely atdleli a kezdetet és a
véget, de az § ,,vége” jollehet a horizontalis sikban eléri a sajat ,,kezdetét”, nem forr Gssze egy zart
valosagga, amely egy szinten marad, hanem elindul egy elérehaladottabb szinten, az el6z6 ,,évhez”
képest. Ezen a modon az id6 vonala folytatodik az egyenes horizont felé, mindig a jovobeli

aktualizaciok felé: tehat folytatodik a , torténelem” 2’

Marsili megoldasa tehat a spiral képe, annak leirasara, hogyan létezhet a liturgikus
évben egylitt a kétféle iddsik. Meglatdsunk szerint érdemes lenne Osszevetni ezt a
kétféle id6 felfogast, a zsido liturgikus év felfogasaval. Az 6 szdmukra vajon nem

problematikus ez a kettdsség?

2% MARSILI, S., Anno liturgico, in | segni del mistero di Cristo : Teologia liturgica dei Sacramenti 438.
27 Uo. 439.
278 Uo. 439-440.
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Talan azért nem, mert a zsidd felfogasban a ,,ma” fontossaga kiemelkedd, ami a
szamunkra is megszivlelendé. A mult elmult, a jo6vé még nem létezik, a ma eldttiink
van, most van az tiidvosség ideje és a tobbivel nem kell foglalkozni.

Az egyhazi év legnagyobb érdeme és célja hogy az iidvosség torténetébe helyezze a

mi torténetiinket?”, ez altal a mi életiink torténete is az tidvosség torténete lesz.
5. A vasarnap teoldgidja

A vasarnap kiilonleges helyet foglal el az évben, minden vasarnap a hisvétot
tinnepeljik. Ez atvette a zsid0 szombat helyét, mint linnepnap, de egy mélyebb
tartalommal toltotte el.

»A vasarnap magja €s egyben szintézise is a liturgikus évnek. Ebbdl fakad az egész
keresztény liturgikus év, és ebbdl, amennyiben ez az eredeti és allando helye a hasvéti

liturgikus {inneplésnek, amely az eucharisztidban valosul meg, Osszegyllik és

koncentralodik a liturgikus év egész megment§ értéke”?%,

Ezt olvassuk az SC 106-ban:

Az Egyhaz a husvéti misztériumot a Krisztus foltimadasa napjabol eredd apostoli hagyomanyra
tamaszkodva, a nyolcadik napon iinnepli, melyet méltan neveznek Ur napjanak, dies dominicanak.
E napon ugyanis a Krisztus-hivoknek 0Ossze kell jonniiik, hogy hallgatvan Isten igéjét és
részesedvén az eucharisztidban megemlékezzenek az Ur Jézus szenvedésérdl, foltamadasarol és
dics6ségérél, halat advan Istennek, aki Oket "él6 reményre sziilte ujja Jézus Krisztusnak a
halalabol valo foltamadasa altal" (1Pt 1,3). Igy tehat a vasarnap az Gs {innepnap, amit a jambor
hivekkel meg kell ismertetni és a lelkiikre kell kotni, tigy, hogy ez a nap az 6rom és a munkasziinet
napja is legyen. Mas iinnepet nem szabad elébe helyezni, kivéve a valoban legnagyobb

jelentSségiicket: az Ur napja ugyanis az egész liturgikus évnek alapja és magja.

219 . PICCINNO, G., La spiritualita nel magistero di Salvatore Marsili, in Rivista Liturgica, LXXX
(1993) 372.
%0 MARSILI, S., Anno liturgico, in | segni del mistero di Cristo : Teologia liturgica dei Sacramenti 441.
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5.1 Az Ur napja

A kovetkezd részben a vasarnapot kiilonbozé nézOpontok alapjan fogjuk
megvizsgalni, hogy jobban megérthessiik ennek az iinnepnapnak a jelentdsségét. Itt nem
csak olyan naprol van sz6, amelyet az Istennek szenteliink, hanem mint a husvéti
misztérium tinneplésének a napja, magéaban foglalja azt ez egész sokrétii jelentést,
amelyet a Bibliaban az Ur napja kifejezés hordoz.

Ez egy olyan nap, amelyben az Ur eljén, hogy kinyilatkoztassa, felfedje magat, eljon
itélni, és mindez a husvéti iinnepen keresztiil valosul meg. Anndl is inkdbb, mert Marsili
meglatdsa szerint a vasdrnapot nem csak Krisztus feltamadéasa jellemzi, hanem a

,megjelenése” Is, a tanitvanyok kozott.

5.2 Husvéti paszka nap

Marsili egy kicsit forditottan értelmezi a vasarnapot. Szamara elsédlegesen Krisztus
jelenlétének iinnepe, ami az eucharisztiaban valosul meg. O az Egyhaz liturgikus
gyakorlatabol indul ki, és az ¢ tapasztalatukbol, ami szerint Krisztus nem hagyta el dket,
hanem taldlkoztak vele mint ¢l ¢s feltdmadt valdosaggal az eucharisztidban, amely a
hasvét megjelenése a hét folyaman. Szamara ezért husvéti nap a vasarnap, mert itt lehet
az unneplésben taldlkozni a feltamadtal. Tehat szaméara ez nem megemlékezés egy
megtortént eseményrdl, hanem egy €16 valosag, ahogy szerinte ezt meg is €lték az elsd

szazadok keresztényei.

Ha azt mondjuk ,,hasvéti nap”, gondolataink rogton a hasvéti feltamadashoz érnek. Valdjaban a
feltimadas részét képezi a ,,paszka-htisvétnak”, amennyiben csticspontja és befejez6 pontja annak
a megment§ atvonulasnak, amelyet Krisztus teljesitett be, ,,amikor atment ebbdl a vilagbol az
Atyahoz” (Jn 13,1). De hiba lenne, ha csak Krisztus ,,feltamadasanal” allnank meg, mint ami a
vasarnapot jellemzi. Akkor is, ha a feltdmadas vasarnap tortént, ez a nap a maga fontossagat az
»eucharisztikus tinnepléstél” kapja meg, amely visszaadta Krisztus ,,jelenlétét” a hivoknek (vo.

emmauszi vacsora), amely pontosan a ,,paszka” iinneplése volt, vagyis a ,.husvéti aldozat”.
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5.3 A teremtés és az 1j teremtés napja

A vasarnap, mint a hét els6 napja a vilag teremtésére utal, de egyben magaban
hordozza Krisztus feltamadasat, és a katekumenek megkeresztelkedését is. Barmelyik
napon is kereszteltek meg valakit, az mindig szoros kapcsolatban all a feltamadéssal,
hiszen a keresztség vezet be minket Krisztus €letébe. Marsili itt utal Tertullianuszra, aki
a keresztségrol szolva azt mondta, hogy a poganyok évente egy alkalommal iinneplik a
szliletésnapjukat, a keresztények viszont minden 8. napon, vagyis vasarnap. E miatt a
dominica szot (gor. kyriaké) gy is magyaraztak, mint hogy ez a nap ura a tobbi napnak,
mert meghaladja, feliilmulja a tobbi napokat. {gy mondja a Rémai Breviarium vasarnap
reggeli himnusza (Primo dierum omnium): ,,Ez az elsé nap mind koziil: ezen lett a vilag

teremtve, ezen a Teremtd a halal f616tt gydzelmesen megszabaditott minket”?®! .

5.4 Vasdrnap - a nyolcadik nap

Ezt nem ugy kell elképzelni, hogy a vasarnap a hét utolsé napja lett, hanem mint
olyan nap, amely az 0j teremtés kezdete, amelyet Krisztus vitt végbe, és ez azt az idot
jelzi, amely meghaladta a ,,napkeltét”, vagyis a kozmikus idén kiviili idét. Mintha az
1don kiviil lennénk az 6rokkévalosagban. Meghaladjuk a teremtett idot. A vasarnap az
eucharisztikus tinneplésben magéaban foglalja Krisztus passidjanak és feltamadasanak
képét €és valosagat.

Ez adja meg az alapjat a vasarnapi pihenésnek a keresztények szamara. Kezdetben ez
nem lehetett igy, mivel a pogany allam hatdrozta meg az linnepeket €s a pihendnapokat.
Igy a keresztények szamara ez sokkal inkabb az a nap volt, amikor eltavolodtak a vilag
dolgaitdl. A keresztényeknek a vasarnap nem csak a hét egy napja, hanem az ,j
szazad” szintézise, amelyben a keresztények részesiilnek, hiszen részesiiltek Krisztus

feltamadasabol.

%1 MARSILI, S., Anno liturgico, in | segni del mistero di Cristo : Teologia liturgica dei Sacramenti 443.
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Szent Baszileosz igy irt errdl: ,,Az Ur napja nagy és magasztos. Az {ras ismeri ezt a
napot, mint amiben nincs este, nincs kovetkezd, vég nélkili, a zsoltiros a
‘nyolcadiknak’ hivja, amennyiben a hét napos idon kiviil van helyezve... Ez a ’szazad’
képe, a napok kezdete, a fénnyel egyidejii, ez a Szent Vasarnap, az Ur Feltimadasaért
tisztelt”?%? .

Ez a mi olvasatunkban azt jelenti, hogy a vasarnap egy természetfolotti szféraban
helyezkedik el, amely Isten jelenléte felé visz. Az apokalipszis is egy vasarnapon
mutatja be a mennyek orszagat, és talan nem véletleniil egy liturgia keretében.

,Ez a nap mutatja be a paszka-husvét megorokitését minden hétnek az elején. Ami
azt akarja nekiink mondani, hogy a valodi fény, amelynek az idot, €s a keresztények
tetteit meg kell vilagitania, az hétrél-hétre a paszka-hisvét ragyogasa, olyan
felfogasban, mint az emberi élet megijitd misztériuma”? |

Emiatt elengedhetetlen az eucharisztia linneplése vasarnap, hiszen ez a husvét
meghosszabbitasa. A vasarnap tehat egy olyan iinnep, amely az embert kiemeli a vilag
korforgasabol, belehelyezi az 6rok életbe, megizleli benne a mennyek orszagat,
taldlkozik benne a feltamadt Krisztussal, aki megajandékozza az Ordk ¢élettel,
megizlelteti vele az Isten orszaga boldogsagat.

A mi olvasatunkban hianyzik Marsili vasarnap értelmezésébdl a feltamadas napja, az
iinnep napja értelmezés. A viddmsagnak, az 6romnek a napja, amikor tinnepld ruhat

vesznek fel az emberek?®*

. Kiilondsen most siralmas latni hogy a hivek és papok nem
ritkdn milyen kozonséges hétkdznapi ruhaban jonnek el a vasarnapi szentmisékre. A
pihend és iinnepld jellege a vasdrnapnak mar a szeminariumokbol is kiveszett, ahol

megesik hogy a vasdrnap a takaritas napja a szeminaristak szadmara!
6. A hiisvét teolégiaja

A husvét teologidja Krisztus misztériumanak az Osszegzése, vagyis annak az Isteni
tervnek, amelyben Isten Krisztusban visszaadja a bukott embernek és a vildgnak az

elveszett paradicsomot, a mennyorszagot. A hagyomanyban a husvétnak van egy

altalanos kozmikus jelentése, és csak egy, az emberre vonatkozo jelentése.

%82 MARSILI, S., Anno liturgico, in | segni del mistero di Cristo : Teologia liturgica dei Sacramenti 444.
283
Uo. 445.

84 v5. RADO, P., Az egyhdzi év 19-21. O kiemeli a vasarnapnak ezt az tinnepi, Sromteli jellegét is.
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6.1 Kozmikus misztérium

A Nisszan az év els0 honapja: Osi zsidd6 hagyomany szerint a vildg teremtése
tavasszal tortént.

Nisszan honap 14.-e telihold. Ez az ¢éjszakai telihold azt jelképezte, hogy Krisztus
vilagossdga legydzte a bilin sotététségét. Miutan a keresztény husvét nem pontosan
teliholdra esik, hanem az azt kovetd vasarnapra, igy a telihold szimbolikajat a hisvéti

gyertya vette at (1d. Exultet).

6.1.1 Nisszan hénap az év elsé honapja

Az 6si zsido tradici6 szerint a tavaszi napéjegyenldségkor volt a teremtés, és ez meg
is latszik a tavasz ragyogasdban. Majd ezt a gondolatot az Egyhaz Krisztus
feltdmadasara alkalmazta, mint az 0j teremtésre.

Cezareai Ozséb igy irt errdl: ,, Az Isten Fia, aki altal minden lett, felemeli a sajat
feltamadasaval az elesett vilagot ugyanabban az id6ben és ugyanazon a napon, amelyen

O a semmibd] megteremtette, azért hogy Gjra Krisztus altal legyen minden formalva”?®.

6.1.2 A hisvéti baranyt estefelé 6lték le

Ez az ,este felé¢” azt jelzi, hogy Krisztus megdlése a vilag lenyugvasakor tortént meg,
vagyis az utolsé idében. Ez lelhetd fel az 1Pét 1,19-20-ban: ,,Krisztusnak, a hibatlan és
egészen tiszta baranynak a draga vére aran. Ot (Isten) elére, mar a vildg teremtése elStt
kivalasztotta, de csak az utolsé idékben jelent meg, miattatok™.

Ezt a hagyomanyt az atyak is meg0rizték, példaul Nazianzi Gergely: ,,Este felé 6lték
le a baranyt, mert Krisztus passioja az id6k végezetében talalt helyet”®. A paszkanak

ezt a kozmikus latasmédjat fedezziik fel Pszeudo-Hippolitusz husvéti homilidjaban is*®'.

% MARSILI, S., Spiritualia liturgica, in | segni del mistero di Cristo : Teologia liturgica dei Sacramenti
449,
286 Uo. 450, PG 36,644.
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A Kkeresztény husvét a zsido paszka beteljesiilése. Ez utobbi két f6 mozzanatbol all:
Jahve megszabadité atvonulasabol Egyiptomon, és Izrael atvonuldsan a Voros-tengeren.
Az Ujszdvetségben Jn 13,1 beszél Krisztus atvonulasarél ebbél a vilagbol az Atyahoz,
¢s Szent P4l is megerdsiti, hogy Krisztus megolése a keresztények paszkaja: ,Hiszen
husvéti baranyunkat, Krisztust felaldoztak”, vagyis Krisztus beteljesitette a zsido
hasvéti barany képét, €és az ebben rejlé megvaltast.

Ugyanakkor Krisztus megszemélyesiti az egész népet is: ,,Atvonul a foldi életbdl,
amely ald van vetve a blin rabszolgasaganak, az 0rok életre, atvonulas a passioban a
fajdalom és a halal tengerén”?®. Amint a Kiv 12,11 Jahve paszkajarol beszél, majd ez
Izrael paszkija lesz, igy Krisztus paszkdja a keresztények paszkaja lesz. igy ebben a
szentségben mindannyian benne vagyunk, hogy ne fizikai valosagaban, hanem
szentségileg részesedjiink. A paszka-husvét egy belsé valtozast hoz 1étre abban, aki
részesedik benne: ez a kegyelem miikodése. Ennek a belsé valtozasnak kell majd
megmutatkoznia egy gyakorlati kiilsé valtozasban is. A husvétban sziiletik meg az 10j

ember.

7. Az advent teolégiaja

Ahhoz hogy az adventet megérthessiik, a karacsonnyal egyiitt kell nézni, amellyel
szoros egységben all. Advent, latinul adventus, (gor. parousia) eljovetelt jelent, annak a
megjelenését, ,akinek el kell jonnie”, vagyis a megigért megvaltonak. Ebben az
értelemben az advent a sziiletést jelenti. Torténetileg az elsé idékben az advent nem
Jézus sziiletésének eljovetelét jelezte, hanem a masodik eljovetelt, mint ahogy ma errdl

sz6l advent 1. vasarnapja is.

27 MARSILLI, S., Anno liturgico, in | segni del mistero di Cristo : Teologia liturgica dei Sacramenti 462.
magyar forditas hijan, kénytelenek voltunk innen idézni: ,,ime, méar ragyognak Krisztus szent sugarai,
hajnalodnak a tiszta lelkek tiszta langjai, a dics6ség mennyei kincsestarai kinyilnak. El lett nyelve a
hatalmas és fekete ¢éj, az athatolhatatlan sotétség feloldodott dnmagaban. Mindenre kiaradt az élet,
minden eltelt végtelen fénnyel. Az univerzumot egy 6rok hajnal foglalja el, aki a Hajnalcsillag és a
csillagok el6tt van, halhatatlan és hatalmas. Krisztus ragyog mindenkire, jobban mint a nap. Ezért
mindegyikiinknek, akik hiszlink benne, 1étre hoz egy napot, amely 6rokké tart, alkonyat nélkiil, egy
fényes napot. A misztérium paszkaja, a torvény eldképben iinnepelte, valosadgosan beteljesedett
Krisztustdl. Csodalatos husvét, az Isteni erd csodéja, az 6 hatalmanak miive. Valosagos linnep €s 6rok
memoriale. Nem szenvedés a passid utan, halal utdn halhatatlansag, elmulas utan élet, sebesiilés utan
gyogyulas, elesésbol feltimadas, lealacsonyodas utan felemelkedés. ..”?®’.

v6. MARSILI, S., Anno liturgico, in | segni del mistero di Cristo : Teologia liturgica dei Sacramenti
452.

28
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A liturgia jelenlegi beallitasa viszont Jézus sziiletésével koti Ossze az adventet.
Krisztus sziiletése egy részrél beteljesiti az Oszovetség varakozasait, mas részrol egy
olyan esemény, amely két részre osztja a torténelmet, Krisztus elétti és Krisztus utanira.
Ellenben a liturgia az adventben nem a multat nézi, hanem a jelenben van. A liturgia az
Ujszovetségben nem profécia, hanem jelenlét. A finalpiai apat igy ir errdl: ,,Az advent
teologidja a Szentiras utolsd szavai altal van elmagyarazva nekiink: A Lélek és a
Menyasszony mondjak: J5jj. Aki hallja az is mondja: J5jj"?®°. A Lélek és a
Menyasszony az Egyhaz. Ez az Egyhaz Krisztus teste, amely egyre inkabb megvalosul a
vilagban. Ha a megvalosulas felé halad, akkor még nem teljes?%,

Ez a varakozas, ez a fesziiltség hatja at az adventot. Sokkal tobb, mint a Megvaltd
szliletésére valé megemlékezés vardsa: ez a beteljesiilés varasa.

Az Egyhaz, mikozben €1, fejlodik. Minden nap imadkozzuk: Adveniat regnum tuum:
J6jjon el a te orszagod. Az Egyhaz valojaban maga az advent, mindig a varakozasban
van: J6jj el Ur Jézus: Maranatha”?**,

A liturgikus év nem Krisztus foldi életének eseményeit koveti, hanem a megvaltas
évének eseményeit. Az advent is egy olyan idészak, ami az emberi €let egzisztencidjat a
helyes iranyba akarja terelni. Arra hivja fel a figyelmet, hogy mindannyian meg fogunk
halni, vége lesz az életiinknek, €s el kell szamolnunk vele. Ez az id6szak ki akar
szakitani minket a hétkdznapi élet ostobasagabdl, amely arra késztet minket, hogy ne
gondoljunk a halalra, az itéletre, a pokolra, a mennyorszagra. Aki igy ¢l, nem gondolva

a végso dolgokra, valoban egy balga ember. A keresztény tudja, hogy az élete vége nem

az elmilas, hanem a beteljesedés lesz.

289

Jel 22,17.
20 MARSILI, S., Anno liturgico, in | segni del mistero di Cristo : Teologia liturgica dei Sacramenti 458.
%1 Uo. 459.; 1Kor 16,23; Jel 22,21.
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8. A liturgikus lelkiség az Egyhaz sajat lelkisége

Marsili amikor liturgikus lelkiségré12%2

ir, nem egy lelkiséget ért ez alatt, amely egy a
tobbi kozott, amely 1étezik az Egyhazban, hanem ugy irja le, mint az Egyhaz elsédleges
¢s legfontosabb lelkiségét. Ez az Egyhdz lelkisége. Sajnalatos mddon, ahogy az Egyhaz
torténelme folyaman a liturgia egyre €rthetetlenebb lett a nép szdmara, kénytelen volt a

vallasos érziilet mas médon kifejezni magat.

A liturgikus lelkiségnek a létezése nyilvanvald annak, aki latja a liturgianak a természetét, mivel
ez nem egy Osszessége a ceremoéniaknak ¢€s kiilsd cselekvéseknek, hanem az aktualizacidja és a
folytatdsa Krisztus papi miikodésének, amely a szentségi jelek altal jelez és hatékony. Igy értve a
liturgia fliigg a kinyilatkoztatastol. Alapvetéen Krisztus maga alapitotta, ez altal a liturgia atadja az
embereknek Krisztus életét a Lélek segitségével, amely szerint a liturgia és a formak vagyis a
szentségi jelek alapjai arra haladnak, hogy kifejez6djon Krisztus élete. Az, hogy torténelmileg a
liturgiat nem mindig tartottdk ugy, mint amelytdl a spiritualitas fiigg, abbol kovetkezik, hogy
gyakran nem vették figyelembe a liturgia sajat természetét, és lealacsonyitottak egy kiilsé formava.
Azonban, amikor egyre inkabb elkezdtek ezen szemlélédni, és egyre mélyebben, teologiailag
atgondoltak ezt, a liturgia rogton ugy jelent meg, mint az igazi keresztény léleknek ,.elsddleges és
elkeriilhetetlen forrasa, ahogy Szent X. Piusz irta: ,,mint az az eszkoz, amely a leghatékonyabb,

hogy elvezessen minket a szentségre.”

Lathatjuk: az Egyhaznak a sajat lelkisége az, hogy elfogad mindenféle format, amely
arra irdnyul, hogy a kinyilatkoztatas titkait megvilagositsa benniink, de ezek koziil egyik
sem a sajat formdja, amelyet kinyilvanit maga az Egyhaz.

Mert az Egyhaz a maga lelkiségét a liturgidban taldlja meg, amennyiben azt
Krisztustol és az apostoloktdl kapta meg, nem a Kinyilatkoztatassal, hanem tényszertien.
Konkrétan az embernek kapcsolata lesz a megvaltassal, az idvosséggel a liturgia altal,
amely ennek az altalanos eszkoze. Fontos latnunk, hogy a liturgia volt mindig az alapja

a keresztény lelkiségnek.

292 Marsili liturgikus lekiségérél bévebben: MARSILI, S., Spiritualia liturgica, in | segni del mistero di
Cristo : Teologia liturgica dei Sacramenti ;PICCINNO, G., La spiritualita liturgica negli scritti
dell'abate Salvatore Marsili, 0.s.b. : saggio di teologia sulla vita spirituale liturgica, Pontificium
Athenaeum S. Anselmi de Urbe. Pontificium Institutum liturgicum, Neapoli 2000, ; - és még itt:
PICCINNO, G., La spiritualita nel magistero di Salvatore Marsili, in Rivista Liturgica, LXXX (1993)
358-372.

2% MARSILLI, S., Spiritualia liturgica, in | segni del mistero di Cristo : Teologia liturgica dei Sacramenti
550.
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Az é16 liturgia azonban elengedhetetlen ehhez a vallasossaghoz. Kell egy bevezetés a
bibliai gondolkodasba, kell egy szépséget, méltosagot vinni a liturgia {inneplésébe,
ugyanakkor ennek nem szabad Oncéluva lennie, hiszen a minket megeloz6 kor
tantskodik arrél, hogyan lehet kiiiresiteni a liturgiat, ha az egy szépen kivitelezett
ceremoénia. Ma sokan gy latjak, hogy a ceremonia szépsége hidnyzik a liturgiabol. De
ez csak részben igaz. A megélt hit az, amely kivanja a liturgia szépségét. A megélt hit
hianyzik a liturgidinkbol, és ez meg is latszik a templomainkon, a felszereléseken. Néha
szeretném feltenni a kérdést egyes templomokban, hogy az oltar eldtti szOnyeget ki
vinné haza a nappalijaba?

A liturgikus lelkiség nagyon fontos, mert ez volt Krisztus lelkisége is, ezt probalja
visszanyerni a Il. Vatikani Zsinat liturgikus reformja. Mindennek a célja az, hogy az
ember egész €letét atjarja a hit, minden napjat, minden Ordjat Isten dicséretében toltse. A
misztika nem egyes, a vilagtol elvonult ember sajatja, hanem Isten minden egyes
hivonek meg akarja ezt adni®** liturgiarol liturgiara haladva, egyre inkabb elmélyedni

Isten és az emberek szeretetében.

2% MARSILI, S., La Liturgia: primaria esperienza spirituale cristiana, in Probleme e prospettive di
spiritualita 276.
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1. FEJEZET

Az ember sebzettsége és halala Krisztus husvéti misztériumaban

Nem kivanunk teljes korti leirdst adni a blinbocsénat szentségérdl, hanem az a
célunk, hogy minél inkabb felszinre keriiljon az a kiilonleges Gjdonsédg, ami Marsili
teologidgjaban megjelent a szentségekkel kapcsolatban, amelyek az ember

sebzettségében nyujtanak tdmaszt a keresztény élet folyaman.

1. A biinbocsanat szentsége

Az Egyhéz szentségei kozott van egy, amely rogton kdveti a beavatas szentségeit, ez
pedig a blinbocsanat és a kiengesztelodés szentsége. Mindez azt jelenti, hogy a valldsos
embernek van egy jellemz6 viselkedési formaja, ami alapvetd ebben a 1étformaban: az,
hogy eltavolodik a biint6l, és megtér Istenhez. EQy szent jel szintjére van emelve, amely
Krisztustol szarmazik. Ez a szentség is a megvaltas miivének egy pillanata, ezért ugy
hivjék, hogy a bilinbocsdnat szentsége. Milyen mdédon lehet a blinbocsanat szentsége

része a vallasos tapasztalatnak?

1.1 A biinbocsdnat szentségének eldtirténete

Az Osszes szentség koziil ennek a legvaltozatosabb a torténelme, a leggazdagabb,
amely kiilonbozé formakat, arculatokat vett fel a kiilonboz6 szakaszaiban a
torténelemnek, €s amely talan a legnagyobb formavaltozast kapta meg a II. Vatikani
Zsinat altal. Harom részben targyaljuk a bilinbocsanat szentségét: az elsé részben a
blinbocsdnat szentségének a torténetét vessziikk at, a masodik részben a ritusat, a

harmadik részben pedig a teologiajat vizsgaljuk.
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1.1.1 A természeti vallasossag

A vallastorténelem bemutatja, hogy minden valldsban, minden népnél bdségesen
talalhatok kiilonféle kiengesztelodési ritusok. A természeti vallasossag feltételez egy
bizonyos fajta baratsagot és ellenségességet az istenséggel szemben, amikor ezeket a
kiilonféle kiengesztelodési ritusokat hasznalja.

Egy masik eset, amikor olyan biin tortént, amikor egy moralis tarsadalmi, vagy
egyéni szabaly lett megszegve. Ezt ki kell engesztelni a blinds testével, példaul
megsebzik, hogy vér j6jjon ki, vagy kényszeritik, hogy hanyjon.

Amikor egy moralis, szocidlis torvény athdgasa tortént, a térzs vagy a csoport
istenségét (vagy tabujat) a binoket megvallva engeszteli ki, példaul egy aldozatot
hoznak az elhunytért. fgy kiengesztelédést, megtisztulast nyer a biinds. A biin
megvallasa azt jelenti, hogy elkiilonitik, magunkon kiviil helyezik a biint, amely annak a
rossznak a kovetkezménye, amelyet elszenvedtek.

Ma is felismerhetd ez a tendencia a modern pszichoanalizis gyakorlatdban. Az

analizis egyik f6 eleme a paciens ,,gyonasa”.

1.1.2 A kinyilatkoztatott vallas

A biinbocsanat szentségénél is fennall az, hogy az Oszovetségben talalhatjuk a
blinbocsdnat szentségének a magvat. Izraelben a profétak folytatdlagos prédikacioja
altal mindig volt egy meghivas a blinbocsanatra, a binbanatra. Latjuk, hogy a biin az,
ami eltavolit Istentdl, elfelejteti az 6 szovetségét, és emiatt nem figyeliink az O szavéra.
Ez az elézménye annak a rossznak, ami a biin kovetkezménye Izraelben, amit el kell,
hogy szenvedjen.

Tbb ilyen biinbanati rész is van az Oszovetségben a profétaknal®®, és ami az egyik
legkiemelked6bb: Neh 9,1-10. Ez gyakorlatilag egy blinbanati liturgiat mutat be, amely

nagy valosziniiséggel mér a szamiizetésben is 1étezett*®.

2% Joel 1,13-15 és 2,12-19; Am 4,4-12; 1z 63,7-64,8; Ezd 9,5-15.
2% Dan 3,25-45.
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A Nehemias 9. fejezetében szereplé nap kiilonleges biinbanati jelekkel van
felruhazva, amely az Oszovetségre jellemz6, példaul a bojt, a sz6rzsak, a fejre szort
hamu, a kozosség — amely elkiiloniilt az idegenektdl, vagyis a nem zsidoktol —
megjelenik Isten el6tt, és bevallja, meggyonja sajat bilineit azokkal egyiitt, melyet az
el6dok kovettek el.

Az egész nap két egymastol megkiilonboztetett idore van osztva. Az egyik kettds
bevallasa a blinoknek, amelyet megfeleztek egy hosszi olvasmannyal, amely az Isten
torvényének a felolvasasa. Mindezt a levitaknak egy imadsaga fejezi be, amely
berachaval, egy dicsOitéssel, halaadassal kezdédik, utana egy megvallasban,
anamnézisben folytatodik, amely kimondja Isten josagat. Majd egy konyorgéssel
folytatodik Isten megbocsatasaért, €s kihirdetése annak a torekvésnek, hogy a jovoben
hiiségesek lesznek, a térvény szavaihoz?®'.

A késobbiekben latni fogjuk, hogy a II. Vatikani Zsinat altal bevezetett liturgikus
reform biinbanati liturgidja gyakorlatilag ezt a sémat koveti, megdrizve a személyes
gyonast.

A szorosan Vett biinbanati nap az Oszovetségben a jom kippur, a kiengesztelés napija,
vagy joma. Err6l beszél a Levitak 16. fejezete, és a 23. fejezet.

Egy biinbanati liturgianak is felfoghatjuk Janos keresztségét’™®

, amely abbdl allt,
hogy megvallottak a biinbket. A biinbanat, a megtérés egy Istenhez felé fordulasban
jelent meg, hogy az izraelitak valoban Abraham fiai legyenek, és visszatérjenek Isten
népének szovetségére.

Marsili nem tett emlitést a midrasr612*°, amely szerint a vildg teremtése el6tt meg lett
teremtve a tesuva, vagyis a megtérés. Ennek alapjan a rabbinikus irodalom egy olyan
megtérési ritusrol és tisztuldsi flirdérdél beszél, amely egészében véve megfeleltethetd
Janos keresztségének.

Mindenesetre lathatjuk, hogy a biinbanattartas ritusa, és a bilindk megvallasa

bizonyos médon megjelent a zsid6 vallasban.

27 v5. MARSILI, S., La penitenza e l'unzione degli infermi, in | segni del mistero di Cristo : Teologia
liturgica dei Sacramenti 298-299.

2% Mt 3-11, Mk 1-4, Lk 3,3 Apcsel 13,24 és Apcsel 19,4.

299 v5. GERONA, R. Y. D., Principio della Teshuva (Yesod Hateshuva)
http://www.anzarouth.com/2008/08/yesod-hateshuva.html (utoljara ellenérizve: 2013. november 19).
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1.2 A biinbocsdnat szentségének torténete

A biinbocsanat az Ujszovetségben latinul poenitentia, amely leforditja a gordg
metanoia®® szot, amely a viselkedésmod atformalodasat jelenti, mas szoval egy
atmenetet, a 1éleknek a megvaltozasat. Itt a gorog nyelvben tetten érhetd az is, hogy a
blinbocsanat szentsége kapcsolatot feltételez a husvéttal, a paszkaval, mert az szintén
egy atvonulast jelez. De a latin poenitentia, amely a poenitere igébdl szarmazik, nem a
gordg jelentést hordozza, hanem azt jelenti, hogy fajdalmat érezni, valamiért
szomorkodni, lelkiismeret furdaldst érezni. Itt tehat els6sorban nem egy valtozast,
hanem egy 1j gondolkodasmodot jelent.

Ez a gondolkoddsmod mindmaig megmaradt, inkdbb a banat a hangsulyos, a
lelkiismeret furdalas érzése, és nem a megtérés vagya. Itt nem jelenik meg a

kozosséghez vald visszatérés vagya sem.

1.2.1 A bilinbocséanat szentsége a kezdetekben
a) Az evangéliumok

Krisztus mar mikodésének legelején folytatja a bilinbocsédnat-megtérés témajat
ugyanugy, ahogy ez kereszteld Janosnak is fo tevékenysége volt. Miutan Jéanost
elfogtak, Jézus elkezdett prédikalni €s mondta: , Térjetek meg, mert kozel van a
Mennyek orszaiga”?’Ol.

Ez egy altalanos felhivas volt. De Jézus kijelenti, hogy az ¢ misszidja pontosan az,

302 &g pontosan azért hivja éket, hogy megtérjenek. Am Krisztus

hogy hivja a biindsoket
szamara nemcsak néhanyan biindsok, hanem gyakorlatilag mindenki biinés®®, és azért
jott kozéjiik, hogy mindenki megtérjen®™”.

Ha Jézus Krisztus mindenkit a megtérésre hiv, akkor sz6l mindazoknak, akik adjék a
megtérés jeleit, hittel elfogadjak ezt, és azoknak, akiket Krisztus elé visz ez a hit. Azok

meggyogyulnak, de ezek csak kovetkezményei a biinok megbocsatasanak.

%00 héb.: tesuva

%L Mt 4,1-17; Mk 1,14-15.

%02 Mt 9,13; Mk 2,17.

%3 MARSILI, S., La penitenza e I'unzione degli infermi, in | segni del mistero di Cristo : Teologia
liturgica dei Sacramenti 301.

%04 Mt 11,20-21; Mt 12,41; Lk 13,2; Lk 15,7; Apcsel 5,31; Apcsel 11,18.
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305 . o
. Ez a misszid abbol is

A megtérésre valo hivast Jézus atadja a tanitvanyoknak is
kotve van, hogy megkaptdk annak a lehetdségét, kotelességét, hogy megbocsassak a
biindket azoknak, akik megbanjak biineiket. Erre vonatkozhat is a Mt 9,6-8, ez a rész azt
mondja, hogy Isten ilyen hatalmat adott az embereknek. A tobbes szamot hasznalja,
vagyis ez a hatalom a tanitvanyokra is atszarmazott Jézustol. Ugyanigy a Jn 20,21-23
versekben azt mondja Jézus, hogy ,,az Atya kiildott engem, €n is igy kiildelek titeket”.
Réjuk lehelt, ,,fogadjatok a Szentlelket, akinek megbocsatjatok biineit, annak meg lesz
bocsatva a biline”.

Marsili kiemeli, hogy a biinbocsanat adasa egy kotelesség, egy hatalom, egy
lehet6ség. Ez azt jelenti, hogy a tanitvanyoknak mindenek el6tt kotelessége gyakorolni
ezt a hatalmat, amely az elsddleges sziiksége az 6 misszidjuknak, ami Krisztusénak is
volt. Krisztus misszidoja sem csak az volt, hogy prédikalja a megtérést, hogy
beléphessenek a Mennyek orszagaba, hanem egy valdosagos megmentés, egy tidvosség
is a blinosoknek®®. Pontosan ez a biindk bocsanata, a biindkbé1 vald szabadulas, amely
bevezet a Paradicsomba. Errél a hatalomrol beszél Mt 18,18, amikor mondja, hogy
,,minden, amit megkottok...”, és igy tovabb. Ez a kulcsoknak a hatalma.

A blinbocsanat az evangéliumban elsddlegesen a megtérés magatartasa, amely ezt a
magatartast kivanja meg és semmi mast. Oridsi tdvolsagra vagyunk ma ett6l. Ma szinte
sehol nem kérik szamon a gyond készségét a megtérésre, alig hallani arrdl, hogy ez a

megtérés a lényege a blinbanat szentségének. Az 0segyhdz gyakorlatarél igy ir Marsili:

Ugy is lehet ezt mondani, hogy a gyiilekezet, az Egyhaz még nem tartotta feladatanak, hogy
megvizsgalja azt, hogy a blinds el legyen kiilonitve a kdzosségtol, ami egyenld a kotéssel, vagy

kinyilvanitsa, hogy egyesiilve marad a kdzosséggel a biinds, ez pedig az oldas hatalma.

%5 Mt 6,12; Lk 24,47; Apcsel 20,21; Apcsel 26,20.
%96 Mt 1,21; Apcsel 5,31.
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Egyel6re még azzal foglalkozik az Egyhaz, hogy a biindst a biinok bocsanatdhoz vigye, ami ezen a
foldon megtorténik, amikor a keresztények Osszegylilnek, a kozosség Osszegylilik Krisztus
nevében, hatalmaban. Mert Krisztusnak az Atya, aki a Mennyekben van, mindent megad, beleértve
ebbe a biindk bocsanatat is. Mindez altal lathatjuk, hogy kezd kibontakozni egy biinbanati

liturgia. >’
b) Az apostoli egyhaz

Az apostolok kovetve Krisztus parancsat hirdetik a biinbocsanatot, a megtérést a
biindk bocsanatara®®. Mindez Krisztus misszidjaval és a hivéknek a hitével van

kapcsolatban. Marsili igy ir err6l:

Az Apcsel 2,38 részben lathatjuk, hogy a megtérés, a biindk bocsanata egyesitve van egy
keresztséggel. Tehat itt elSttiink all egy valodi biinbanati liturgia, amely nyitja az utat ,,Krisztus
keresztségéhez”, hogy belehelyezzen egy 1ij életbe, amelyben valéban beteljesednek az Isten
igéretei akar a zsidoknak, akar a poganyoknak (Apcsel 2,38-39 ). Tehat latjuk, hogy egy biinbdnati
keresztelés, meritkezés alakult ki, melynek a kdzpontja a megtérés, biinbanat, blinbocsanat, amely
alapvetd a kereszténységben, olyannyira, hogy a ritualisan is ez a kezdete, forrasa. igy az apostoli

idékben nincs még helye egy biinbéanati liturgianak masként, mint a keresztségnek.>”

Nézzilk meg, hogy az apostoli irdsokbdl mi latszik Vilégosanglo:

az apostoli
Egyhézban vannak blinok ¢és biindsok. Ezekrdl a biindkrdl és biindsokrdl az Egyhaz
vezetdi, vagyis az Egyhaz adnak egy itéletet, ez az itélet egész odaig vezethet — attdl
fiigg, hogy milyen blinrl van szd —, hogy a biindst a kozosségtdl vald elkiilonitésre
vezesse. Ez Krisztus hatalmaban és nevében jon létre, arra szolgél, hogy a megtérésre
vigye a blindst.

Ha ezt az itéletet blinbanat, megtérés koveti, akkor a blindsnek megbocsatanak,
megbocsattatik a bline. Figyelembe kell venniink, hogy itt olyan stlyos blindokrél van

sz6, amelyek nyilvanosak voltak, vagy legalabb is sokan ismertek, ezért nem volt

sziikség nyilvanos blinvallomadsra.

%7 MARSILI, S., La penitenza e I'unzione degli infermi, in | segni del mistero di Cristo : Teologia
liturgica dei Sacramenti 302.

%8 Apcsel 3,19.26; Apcsel 10,43; Apcsel 13,38

%9 MARSILI, S., La penitenza e I'unzione degli infermi, in | segni del mistero di Cristo : Teologia
liturgica dei Sacramenti 303.

%19 v6.Uo. 303-304.
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1.3 A4 biinbocsdnat szentségének torténeti fejlédése

Kozvetlen az utdn a kor utan, amely kdvette az apostolokat, a blinbocsanat ritualis,
szakramentalis természete egyre inkabb vilagosabb korvonalakat kapott. Nagy
valoszinliséggel azért, mert biinbocsanat az a szentség, amely koriil legnagyobb volt a

vita, €s ez a vita folyamatos volt az Egyhazon beliil. Ez a torténeti fejl(’)’dés311

, amely az
apostolok utani idékt6l egészen a mai napig tart, a mi napjainkig, a legfontosabb
vonalakban 4 periddusban fogjuk ezt targyalni, Marsilit kovetve.

Az els6 periodus a Il.-VI. szazadig, a masodik periodus a VII.-XII. szazadig, a
harmadik periddus a XIIl. szdzadtol a Trentdi Zsinat utani idokig, a negyedik periddus
pedig azt targyalja, milyen volt a szentség reformja a II. Vatikani Zsinatban.
Természetesen ezt a felosztast egy bizonyos nagyvonalisaggal kell kezelni, mert mind a
ritualis fejlédéshez, mind a gondolatkorhéz, amely e koril kiépiilt, kell egyfajta

rugalmassag.

1.3.1 Elsé periodus a I1.-t6l a VI. szazadig.

Ez az id6szak, amikor egyre vildgosabb lesz a 1étezése, a forméaja és a megszervezése
a szentségi blinbocsanatnak, amelyet ebben az idében kiilonféleképpen hivnak:

blinbocsanat, masodik penitencia, keresztség utani blinbocsanat, Egyhazi blinbocsanat.

1.3.2 A biinbocsanat létezése

Az els6 tanusagok, amelyek kifejezetten a blinbocsanat szentségérdl szolnak, azt
mutatjadk be nekiink, hogy ez a szentség a II. szazadban vitatott koriilmények kozott
létezik. Amig az apostoli kereszténység idejében a blinbocsanat egy olyan megbékélés
volt, amelyhez a keresztények folyamatosan fordultak — mert nem tudtak letagadni a
tagjaikban 1évd biint —, a Il. szdzadban egy fajdalmas valosdg lesz az Egyhaz egy
részében, amely tulsdgosan aggddik a blindkbe vald visszatérésbe, visszaesésbe. Emiatt

egyre sziikitette a szentségi blinbocsanat lehetdségét.

11 Rendkiviil érdekes Ratz liturgika konyve, amely labjegyzetekben bdséges anyagot hoz a
liturgiatorténeti forrasokbol, és végig koveti a biinbocsanat szentségének fejlodését a torténelem
folyaman. Magyarul nem taldlni azota sem ilyen patrisztikus, és torténeti jegyzetekkel ellatott miivet
azéta sem. RATZ, A., Liturgika vagy a' romai keresztény katolika anyaszentegyhdz szertartdsainak
magyarazattya Masodik rész 259-278.
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A 1l. szazad elején nagyon sokat beszéltek egy kis konyvecskérdl, amelyet ugy
hivnak, hogy a Pasztor. Hermasz irta — nalunk ugy ismerik, hogy Hermasz Pasztora —,
aki I. Piusz pépa testvére volt, legalabbis ezt a hirt adja réla a Muratori toredék.
Hermasz eldadja, hogy neki van egy kinyilatkoztatasa, hogy a keresztség utan van egy
masodik blinbocsanat, de csak egyetlen egyszer. Tehat ez elénk tar egy
kinyilatkoztatast, amely vagy megvédeni, vagy kihirdetni akarja az egyetlenségét a
keresztség utani blinbocsanatnak. Ebben mar lathatjuk, hogy helyet ad egy olyan tutnak,
amely ugy tlinik, hogy eltavolodik az el6tte levd Egyhaz gyakorlatardl.

Ellenben ezt akar kiterjeszt6 iranyzatnak is lehet venni a rigoristakkal szemben, akik
csak egy blinbanatot ismertek el, a keresztséget, és nem akartdk engedni egy masodik
blinbocsanat lehetdségét. Ez egy gyenge pontja Marsili érvelésének.

A rigorista iranyzat aztan egészen extrém iranyzatokban teljesedik ki, példaul a
blinbocsdnatnak a tiltdsa bizonyos bilindknél. Ennek az iranyzatnak a képviseldi a
montanistak, akik k6zé kés6ébb Tertullianusz is tartozott. Tertullianusz a konyvében (De
poenitentia) akkor még figyelembe vette Hermasz Pasztora kijelentéseit. Kés6bb azt
vallja, hogy a biinbocsanat egyetlen egyszer lehet az ember életében. Az Egyhaz soha

nem ¢értett egyet ezzel az értelmezéssel®.

1.3.3 A biinbocséanat forméja

Marsili a biinbocsanat kanonikus formajat — amely a Il.-11l szazadban 1étezhetett, és
amely még sokaig igy maradt — Tertulianusz De poenitentia IX. fejezetébdl veszi,
amelyet Osszevet Origenész, Ciprian, Agoston és Ambrus irasaival. A biinbocsanatot

harom részre tagolta:

%12 A7 Egyhaz sohasem fogadta el hivatalosan a kiilonbséget a megbocsathato és a nem megbocsathatd
biindk kozott. Mégis, voltak olyan egyhazak, amelyben vagy egy, vagy mindhirom ezek koziil a
biindk koziil nem lett megbocsatva, vagy csak akkor engedték meg a blinbocsanatot, amikor mar a
halaldhoz kozelgett az illet6. Igy volt példaul a karthdgéi Ciprian is, aki azoknak, akik aposztataltak a
Déciusz féle keresztényiildozés alatt, csak a haldluk végén engedte meg a biinbocsanatot. vo.
MARSILI, S., La penitenza e I'unzione degli infermi, in | segni del mistero di Cristo : Teologia
liturgica dei Sacramenti 306.
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A biin megvallasa titokban torténik a pilispoknek, vagy az ezzel megbizott papnak.
Ezaltal a blinbanok rendjébe lett felvéve a katekumenekkel és a hivokkel egyiitt. Ez a
harom osztaly alkotta az Egyhazat. A bilinbandknak tilos volt egészen a penitencidnak a
befejezéséig részt venni az eucharisztian. A tobbi hivotol elkiilonitett helyen alltak, a
bejarathoz kozel.

Biinbanati cselekedeteket kellet végeznilik. Ezek mindenek el6tt hosszi bojtokbol
alltak, amelyekben tilos volt hist enni és bort inni. Zsdkszovetbdl késziilt ruhat kellett
hordani, térden 4allva kellett imadkozni, €s igy kérték a tobbiek imadsagat a liturgia alatt.

Kiengesztelodés vagy béke. Ez volt az a ritus, amelyben a piispok és az egész jelen
1évé klérus kézfeltétele altal 1étrejott a biin0k bocsanata teljesen lathatdé modon, a
kozosség szine eldtt. A VI. szdzadtol a kiengesztelddés nagycsiitortok reggelén jott
létre, olyan modon, hogy a husvét ott taldlja Krisztus koriil a hivoket, az jonnan
megkeresztelteket, az 0j keresztényeket, €s a megujult keresztényeket, a blinbandkat.

Ez az egyik legszebb része a blinbocsanat szentsége torténetének, amiben megjelenik
ennek a szentségnek a kozosségi dimenzidja is. A plispok és a klérus az egész nép
nevében fogadja vissza a megtérdt, hiszen a blineivel az egész kozosség ellen vétkezett,

ezért a megbocsatast az egész kozosség egyiitt adja meg.

1.3.4 A megszervezés

A blinbocsanat mindig csak a stlyos, nyilvanos vagy elrejtett biinok esetére volt
fenntartva. Ahogy Marsilit fentebb idéztik, az Egyhaz sohasem tlirte el a
megkiilonboztetést a megbocsathatd és a nem megbocsathatd blinok kozott, de mindig
ismerte a kiilonbséget a sulyos biindk és a mindennapi biinok kozott.

Ezért ismerte a kozOnséges biinbdnatot, vagy a mindennapi blinbanatot, amely
mindenféle j6 cselekedetbdl allt. A kanoni blinbocsanatot a II. szdzadtol egészen a VIII.
szazadig csak egyetlen egyszer lehet tenni az életben, és ezért sokan nagyon hosszu
ideig vartak ezzel, egészen az életiik végéig. Ez a pilispokok megitélésétdl fliggott. A VI.
szdazadban az elvirai és az arles-i zsinatok mar megszabjak meghatarozott biinokért a
blinbanatnak a hosszat. Példaul hazassagtorésért 5 hét penitencia, s igy tovabb

kiilonbozd biindkért kiillonbdzd hosszusagu biinbanati id6 volt.
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Ezen kiviil a binbanok mindenféle tiltasoknak voltak kitéve a blinbanattartas alatt.
Példaul tilos volt nekik kereskedni, kozhivatalt ellatni, a szent rendekbe valo felvétel, ha
egyediilallok voltak, akkor meghazasodni, ha mar hdzasok voltak, akkor hazastarsi
kapcsolatot tartani és igy tovabb. Ez olyan nehézségekkel allitotta szembe a blinbanatra
vagyokat, amelyeket nem voltak képesek felvallalni. Az Isten irgalma helyett, Krisztus

helyett, aki a blindsokeért jott, egy szigora torvény vart a megtérni kivandkra.

Viszont ez a szigorusag, amely magasan akarta tartani a keresztény életet, nagyon sokakat arra
késztetett, hogy ne kérjék a binbocsanatot, hanem inkabb eltavolodtak az eucharisztiatol, és ezaltal
az Egyhaztol. Mindekdzben bantotta ket a lelkiismeret furdalds a biineik miatt, és amiatt, hogy
nincs erejiik, hogy ehhez a publikus blinbanattartashoz folyamodjanak. Az Egyhaznak pedig nem
volt batorsaga ahhoz, hogy eltavolodjon, elszakadjon ettdl az 6si, tiszteletreméltd, de nagyon durva

szokastol.

Ugyanakkor nem is akarta, hogy az embereket a kétségbeesésbe vigye, igy gyakorlatilag becsukta
a szemét és alkalmazkodott a helyzethez. gy latjuk ezt a VI. szazadban nemcsak tényekben,
hanem a zsinati dokumentumokban is. Nem adtak penitenciat a fiataloknak, sem a hazasoknak
anélkiil, hogy példaul a hazastars beleegyezése ne lett volna.**®

gy a kanoni biinbocsanat az Egyhaz tudtaval és beleegyezésével egyre inkabb az

oregek ¢€s a haldoklok szentsége lett.

1.3.5 Megjegyzések az 6si, kanonikus biinbocsanatrol

A pozitiv elemeket ebben a szervezésében a blinbocsanatnak abban lehet felfedezni,
hogy nagyon szorosan kapcsolodik a keresztséghez, kiemelkedik egyhazi jellege, és
nevelési szerepe. A blinbocsanat, a masodik keresztség az dsi iddkben egy gyakori és
konnyti gyakorlat volt. Mindig teljesen vilagos volt, hogy a biinok bocsanata a
keresztségben Isten teljes ¢és tiszta ajandéka, mikdzben a blinbdnat az ember fajdalmas
kozremiikddése volt, hogy elérje ezt az isteni kegyelmet. De mar az V. szdzadtol kezdve

egy masféle értelmezés jelenik meg az Egyhazban a blinbocséanattal kapcsolatban.

313 Yo. 307.
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Miutan a blinbocsanat az élet végére tolodott ki, vagy egy stlyos betegségben,
amikor a biinbocsanat gyakorlatilag abban mertilt ki, hogy a biinbdndé megvallotta a
blineit és a plispok volt az, aki ezt a kiengesztelédést megadta, igy gyakorlatilag ki lett
zarva a kozosségekbol, a ritusbol. Ezaltal — mint ahogy Nagy Szent Leo tobbszor is
megfogalmazza — elégséges, hogy a piispoknek valljadk meg blindket, és a plispok
imadsaga 4ltal jon Iétre a biinbocsanat™™*.

Ez altal elveszett a kozosségi dimenzid, mar nincs egy kozosség, aki befogadja a
megtérot. Elveszik az a jelentése a bilinnek, hogy egy kozosséget karositott meg vele a
biinds. Egyre inkabb az individualis gondolkodas keriil el6térbe, egyre fontosabb a
plispok imadsdga a penitencia végén. Ezaltal a blinbanat, a blinbocsanattartds egyre

ink&bb privat esemény lesz, ami a biinok megvallasabol és a kiengesztelddésbadl all.

1.3.6 A biinbanat szentsége az V. szdzadtol

A VI. szazadtol kezdve észrevehetd egy fordulat a biinbdnat szentségének
gyakorlasaban. A helyi zsinatok egyre inkabb azt irjak eld, hogy a blinbandknak meg
legyen adva a blinbocséanat, ahanyszor csak kérik®®. Ugy latszik, hogy az ,,Osi tradicio™
mar nem volt gyakorlatban. A kor hagiografiaja besz¢él rola, hogy bar csak esetenként,

316 anélkiil hogy barmiféle

de a pilispok a gyonds utan rogton megadja a feloldozast
penitenciat rott volna ki, hanem csak annyit mond: ,,T6bbé ne vétkezzél”.

Lathatjuk, hogy a biinbocsanat szentsége a privat forma felé¢ halad. A VII. — VIII.
szazadtol kezdve elterjednek a penitencialis konyvek, amelyek tarifaszerlien irjak le az
egyes biinokért jaro vezeklést. Ezek a konyvek Irorszagbol, Angliabol keriilnek
Eurdpaba, ahol ezeknek megjelenése ellenallast valt ki, mert meg akarjak tartani a
blinbocsdnat 6si kanonikus formdjat. EbbOl egy felemas megoldas sziiletik: enyhe
blindkért privat gyonas feloldozassal, tarifds penitencidval, stilyos blindokért megmaradt

a kanonikus forma nyilvanos biinbanattal®'’,

314 Uo. 309.
315 Uo. 311.
316 Uo. 311.
317 Uo. 312.
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A tarifas rendszerbol kifolyolag megeshetett, hogy egyetlen gydnasbdl tobb éves
penitencia szarmazott. Ezek elkeriilése végett hasznaltdk a penitencia ,,megvaltasat”,
példaul nehezebb bojttel, mise mondatassal, vagy egy masik személy felbérelésével.

Végiil a penitenciat meg lehetett venni pénzen. A biinbocsdnat szentségéhez vald
konnyebb jarulas hozta magéaval azt, hogy haromszor kellet gyonni egy év alatt, majd a
IV. Laterani Zsinat (1215) elrendeli, hogy kételez gyonni egyszer egy évben®'®,

A XIII. szazadban mar szdzadok 6ta a blinbocsanat privat formaja van hasznalatban.
A szentség egyre inkabb két részbdl all: gyondsbol és kiengesztelddésbdl. Felmeriil
ebben a korszakban a blinok megvallasanak a kiengeszteld értéke, amely a szégyen,
megalazottsag altal fejti ki hatdsat. A kiengesztelddést egyre inkabb feloldozasnak
nevezik.

A Trent6i Zsinat idején a teologusok kiilonféleképp vélekedtek a gyonasrol. A Zsinat
tanitasaban foleg a protestansokkal vald szembehelyezkedés a hangsulyos. A biinbanat-
megtérés mindig sziikséges az ember szamara, a kereszténynek ez szentség, amelyet
Krisztus alapitott. A szentség kiilonféle részekbdl all, a blinband cselekedeteibdl
(megbanas, gyonas, elégtétel), és a szolgalattevd szavaibdl, aki mondja: Ego te
absolvo... Nagy hatrany viszont, hogy a feloldozast végz6 pap olyan szerepben kezd
feltlinni, mintha egy biré lenne.

A Trent6i Zsinat utani idészakban gyakorlatilag nem valtozik a biinbocsanat
szentsége megitélése. Ami észrevehetd, az az Egyhaz nyomasa a mind gyakoribb
gyonas érdekében. A ,,gyonds” az Osi blinbdnat szentségével szemben nem csak a
halalos blinokre vonatkozott, hanem gyakorlatilag az 6sszes blindkre, igy a bocsanatos
biindkre is, és a vallisos emberek gyakran csak ezeket gyontak (gyonjak) meg. Igy
alakul ki az ,ajtatossagi gyonas”, amely egyfajta sziikséges megtisztulassa valt az
Eucharisztia vételéhez.

Lathatjuk, hogy milyen szerkezeti ¢és megitélésbeli valtozdsokon esett 4t a
blinbocsanat szentsége. Vallasi 4jtatossag lett a megtérésbdl. Nem szabad itt sem
elfelejtkezniink a hivok sensus fidei-ér6l, a nép hite sokszor meghaladta a teologusok
hitét.

%18 DENZINGER, H. J.- HUNERMANN, P., Hiwvallisok és az Egyhdz Tanitéhivatalanak
megnyilatkozasai 812.
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2. A 1. Vatikani Zsinat reformja a biinbanat szentségérol

Marsili azt jegyzi meg hogy mar a II. Vatikani zsinat el6tti években is észrevehetd
volt egy olyan viselkedés, amely egyre inkabb kritikus volt blinbanat szentségével
kapcsolatban. Ez naprol napra egyre inkabb egy altalanos pasztoralis probléma

dimenziojat vette fel, a gyonas krizisének jeleit.
2.1 A gyobnas krizisének okai

Marsili itt 0sszegez néhany okot, amelyek a gyonas krizisét okoztdk. Két részre
osztotta az okokat. Egyrészt csokken a gyakorisaga a gyonasnak, egészében véve az
Osszes hivo kozott, mind a laikusok, a vallasosak, a hétkéznapi hivok és a klerikusok
kozott. lgaz, hogy az utdbbiak, a szerzetesek és a klerikusok egy bizonyos
gyakorisaggal jarulnak gyonashoz, de ez mar csak egy szabalynak a megtartasa, vagy a
hiiség a lelki élet mestereinek irasaihoz.

Altalanossagban véve van egy kidbrandulas a gyonasbol, amely abbol az egészen
vilagos tapasztalatbol fakad, hogy ez a gyonas nem hozza a lelki fejlédés eredményét.
Ez altal ugy érzik, hogy a gyonds haszontalan, kotelességnek fogtak fel a gyonast.
Marsili Ggy érzi, jeleznie kell, hogy a gyonasnak ez a haszontalansaga — kiilondsen
azokban a rétegekben, amelyek vallasosan a legjobban elfoglaltak — nem egy mai dolog.

Marsili itt azt tanacsolja, nézzilk meg az aszketika és a spiritualis élet tanacsait,
amelyeket pontosan azért adtak, hogy tulhaladjak azt a kisértést, azt az érzést, hogy a
gyonas haszontalan.

Mindez abb6l szarmazhatott, hogy elmaradt a mély kateketikai bevezetés. Egy olyan
tarsadalomban, ahol nagyjabdl mindenki vallasos, latszolag nagy biinok nélkiil élt a
legtobb ember. Ha ismerték volna a Hegyi beszéd értelmét, talan masképp viszonyultak
volna a gyondshoz. A gydnas biintudat, megtérés, kdzosségi dimenzid nélkiil egészen

kiabrandito.
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2.2 A gyonas alapja

A tovabbiakban probaljuk felfedni a blinbocsanat szentség krizisének okait. E16szor a
gyonas lényegét szeretnénk tisztan latni, mi a jelenlegi helyzetben a gyonas alapja, miért
szilkkséges. Marsili valasza a kovetkezd: Annak a gondolata, hogy sziikséges egy
idészakos megtisztulas, amelynek a rendszerességének van egy pedagogiai, neveld
jelentése is, vagy arra szolgal, hogy magunkhoz fogadhassuk az eucharisztiat.

Ezen kiviil ennek a szentségnek van egy objektiv értéke, ami altal ez mindig egy
kegyelmi novekedést ad, amely a bocsdnatos bilindknek a teriiletén mindig lehetséges
ugy is, hogy ennek kapcsan nincs valédi megtérés. A megtérés hidnya, ami érzéketlenné

teszi az embereket a kegyelmek befogadasara.
2.3 A gyonds, mint énvad

Egy masik ok, ami hozzajarult a gyonas kriziséhez, hogy onvad lett. Atvaltozott a
blinbocsdnat szentsége a gyonas szentségére. Magara vette ennek az dnvadoldsnak az
aktusat, amely kizarolagossa tette az értékét, a binbandé minden mas cselekedetével
szemben. Ez afelé mutatott, hogy az ember a biinre emlékezzen, a koriilményekre.
Elsikkadt a blinbdnat érzése, és a biin, mint egy szégyenteljes esemény atélése keriilt
elétérbe.

Mindezek altal a gyonas egyre inkdbb arra iranyul, hogy kiilonféle biindknek a listaja
legyen, ahelyett, hogy a bilinbocsanat kérése lenne annak a részérél, aki blinben van.
Marsili megjegyzi, hogy a Il. Vatikani zsinat nem tudta nem észrevenni a gyonas
krizisét, ezért gy latta jonak, hogy gondoskodjon ennek a szentségnek is egy

reformjarol, ahogy ezt az SC-ben is jelzi®*.

3. A biinbocs4nat szentségének ritusa

A II. Vatikani zsinat altal megkivant reformja a bilinbocsanat szentségének, az 1j
Ordo penitentiae-nek a publikaciojaval tortént meg, amely bemutatta a megujitott

formajat a blinbocsanat ritusanak 1973 decemberében.

319 5C 72. A biinbocsanat szentségének szertartasat és formulait ugy kell foliilvizsgalni, hogy a szentség
természetét és hatasat vilagosabban fejezzék ki. 4 II. Vatikani Zsinat dokumentumai 118.
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3.1 A ritus lelke

A legnagyobb ujdonsaga a II. Vatikani Zsinat altal 6sztonzott ritusnak az egyhazi-

kozosségi dimenzi6 Gjrafelfedezése, és a megtérés fontossaganak kihangsulyozasa volt.

A bilinbanat, a visszatérés a beavatashoz, vagyis ez altal a Szentség altal helyreallitjak az
elszenvedett karokat, amelyeket a blin kovetkeztében kaptunk. Mi is Isten fiai voltunk, és
elveszitettiikk ennek a méltésagat, a Szentlelket hordoztuk, s mar nem hordozzuk t6bbé, Krisztus
papsaganak részesei voltunk, vagyis felajanlhattuk az eucharisztiat, most mar nem ajanlhatjuk
tobbé fel, nem mehetiink tobbé aldozni. A biinbocsanat szentsége itt visszaadja a szentséget, a
Szentlelket, és a Szentlélek visszahelyez minket a keresztség rendjébe, a bérmalasba és az
eucharisztidba, hogy olyan keresztények legyiink, mint el6tte. A Szentlélek beszél benniink, és
odamehetiink az aldozashoz, egyesiilhetiink Krisztussal, az 6 papsagaval.**°
Teljesen mas lelkiilet mertil fel ez altal. Az Isten irgalmdnak a megtapasztaldsa a
blineinkben. De ez csak akkor jon Iétre, ha van egy komoly sz6, ami a megtérésre hiv.
Onmagdaban az 1jj ritus nem ér semmit, ha nincs a kerygma hirdetése, ami lehetévé teszi,
hogy btinésnek ismerjiik fel magunkat. Nem véletlen az sem, hogy szinte sehol nem

hasznaljak ezt az 0j ritust, mikdzben a hagyomanyos gyonds sok helyen mar teljesen

kiment a szokasbol.

3.2 A biinbocsanat Egyhdzi értelme

Ez egy bibliai gondolat visszanyerése, amely a kinyilatkoztatasnak része. A
szentirasban ugyanis a biinbocsanat és a blinbanat gy jelenik meg, mint az Egyhaz
sziikséges ¢és alapvetd viselkedésformaja. Mivel hogy ez — jollehet meg van szentelve
Krisztustol — mindig blinds is, ezért mindig keresi a megtisztulas lehetdségét, amely

kifejez6dik az életben, és iinnepel a liturgiaban®?* .

%0 MARSILI, S., La penitenza e I'unzione degli infermi, in | segni del mistero di Cristo : Teologia
liturgica dei Sacramenti 132.
%21 Uo. 317.
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Ez megallapitja a blinben vald kozos feleldsséget €s a megtérésben vald kozos
egylttmikodés sziikségességét, amelyen az Egyhdz dolgozik, melyre sziiksége van az
Egyhaznak egyenként, és mint kozosségnek is (BO*? 8-9). Ez azaltal jon létre, hogy
mikdzben a megtérést kifejezi az Egyhaznak tett gyonassal, a biindk bocsanatat elnyeri
az Egyhaz éltal (BO 6). Bliinbocsanat, amely ugyanakkor kiengesztel6dés Istennel és az
Egyhazzal (BO 4). S6t, az jelenik meg, hogy az egész kiengesztelddésnek a miivét Jézus
az egész Egyhdzra bizta, amely papi nemzet, és amely igy kozvetleniil a papokon, a
szolgakon keresztiil miikodik (v6. BO 8).

Erdemes elolvasni a Biinbocsanat és Oltariszentség rendelkezéseit. Egy csodalatos
liturgia képe tarul elénk. Sajnos ennek legtobbszor csak szornysziilott valtozatait 1ehet
latni, mivel a papok egyéni nézeteikkel vezérelve Otletek tarhazanak nézik ezt a
konyvet, és sajat szeszélyeik szerint ragadnak ki beldle részleteket, hogy a sajat
hamvéaban holt elképzeléseiket felfrissitseék veliik. Sok j6 nem jon ki ezekbdl a
probalkozasokbol. Soha sem hallottuk még, hogy egy pap ugy probalta volna megiilni

ezeket a blinbanati liturgidkat, ahogyan a szertartaskdnyv eldirja.

3.3 4 biinbocsdnat szentségének iinneplé jellege

Marsili megallapitja, hogy a biinbocsanat akkor lehet nagy er6vel megjelenitve, ha
egy tunneplésként, kultikus tettként jelenik meg, amely alapvetden kozosségi
tevékenység. Mint egy liturgikus {linneplés, a blnbocsdnat az idobe vald kettds
belehelyezkedést kivan.

Van egy hossza sziikségszerlien, hogy ez létre tudjon jonni, hogy lefolyjon egy
ritualis spiritualis folyamatban, amelynek ki kell fejeznie egy visszatéré mozgast: ez a
megtérés. Sokszor idegenkednek a papok ezekt6l a liturgiaktol, mert nyilvanvaldéan tobb
id6t kell ra szanni, mint egy privat gyonasra. Ebben nagyjabol meg is talaltuk a

biinbanati liturgidk népszeriitlenségének okat.

%22 Sajnalatos moédon nagyon elfeledett ez a kényv, pedig rendkiviil j6 megvilagitasat adja a biinbocsanat
szentségének. Binbocsanat és oltariszentség szertartaskonyv, Magyar Katolikus Piispoki Kar,
Budapest 1976, 19.
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A liturgia az alkalmas id6 (kairosz), kiilonlegesen arra ad lehetGséget, hogy
befogadjuk az Isten szavat. Mint liturgikus linneplés, vagy kozosségi alkalom, a
blinbocsanat kivanja a jelenlétét az Egyhaznak, akkor is, ha kis kozdsségeket formalnak,
Ez a gesztus, a parbeszéd Isten szavaval — és erre a valasz az imadsagban van —
kifejezze azt a valdsagot, melyet a biinbocsanat szentsége foglal magaba.

A hagyomdnyos privat gyonas nem kell, hogy eltlinjon a blinbdnati liturgidk altal,
sokkal inkabb megkapja ez is a sajatos értelmét. A liturgiaban végzett gyonas, amelyet
Isten szava indit fel, és ahol meg lehet tapasztalni a kozdsséget a testvérekkel, akiktdl a
bilin valaszt el minket, egy valddi forrasa a liturgikus reformnak. Véleményiink szerint,
ha nem valik altalanossa a biinbanati liturgidk linneplése, a privat gyonas belathato idon
beliil meg fog szlinni, mint ahogy Nyugat-Eurdpaban gyakorlatilag mar megsziint

létezni.

3.4 A ritus tagoléddsa

Az 1j ritus harom kiiléonb6z6 tinneplési format mutat be, amelyek ezekkel a nevekkel
vannak jelezve: a kiengesztel6dés ritusa a) egyéni gyonassal, b) tobb blinband gyonasa,
egyéni feloldozassal, ¢) tobb blinband gyonasa, altalanos feloldozassal. Ehhez a harom
ritushoz hozza kell adni azokat, amelyeket gy hivnak, hogy biinbanati liturgidk, és
melyet nagyon ajanl a BO 36,37. Ebben vannak kiilonféle sémdk, kiilonlegesen a
nagybojtre €s az adventre, amelyeket egyhazi kozosségben Ilehet iinnepelni
(BO fuggelék 2,1-72).

Ez a tagolodéasa a ritusnak, mely harom forméjat adja ugyanannak a szentségnek,
ugyanabban az idében egy uj tényt és egy Osi valosagot takar. Az 0j tény az, hogy fel
akarja értékelni, és vissza akarja nyerni az egyhazi, kozOsségi jellegét a
biinbocsanatnak, mivel kozosségi ritusokat krealt ez a b), és c¢). Marsili azt mondja,
hogy el kell ismerni, hogy az uj ritus valdjaban nem valik el a privat penitenciatol,
vagyis a gyonas ¢és a feloldozas egyéni, de keresi a kozosségi kifejezés lehetdségeit.
Mindazonaltal ez maradt az egyetlen altalanos, rendes modja a feloldozasnak. Es
ugyanigy mind a harom esetben mind a gyonas, mind a feloldozas gyakorlatilag

individualis marad.
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4. A biinbocsinat szentségének teolégiaja

Az els§ keresztény szerz8knél a gorog kifejezés a metanoia®®, mely a 1éleknek, a
gondolatnak, a belsé viselkedésnek a valtozasat jelenti, amely magaban hordozza a
gyokeres valtozasat az ¢letmdédnak. Ezt vonatkoztattdk a megtérés szentségére, és ezt

kellene visszanyerniink.
4.1 A szentség elnevezései

Marsili megjegyzi, hogy a leggyakrabban ugy nevezik, hogy a gyonas szentsége.
Olyannyira, hogy mar a teologiai nyelvezetben is ezt hasznaljak, mivel egyre inkabb az
onvad-gyonas jelentdsége kerekedett feliil a blinbocséanat szentségével kapcsolatban. Ez
a forma, ahogy a leggyakrabban nevezik ezt a szentséget — és amit Marsili szerint ki kell
javitani —, azt a veszélyt hordozza magaban, hogy a szentségnek csak egy részét emeli
ki a tobbi koziil, mikdzben az Osszes tObbi rész ugyanilyen fontos. Szerinte a

9324

legaltalanosabban a ,,blinbocsanat szentsége””“" szavakkal lehet kifejezni, és ez kellene,

hogy atmenjen a koztudatba.

4.2 A penitencia az Oszévetségben és az Ujszovetségben

Az Oszovetségben a boijtolés gyakorlata nagyon sokszor megjelenik, amely kiilsé és
belsd gyotrodés altal a lélek megaldzkodasat adja az Isten elott. Segit az embernek,
hogy kapcsolatba kertiljon Istennel.

A kereszténységben, ahogy megvalosult piinkésd utan, gy mutatkozik meg, mint a
blinbanat-megtérésnek a  kovetkezménye. , Térjetek meg, ¢és mindnyéjan

keresztelkedjetek meg a biindk bocsanatara™?°. Itt Marsili hozzafiizi:

A Kirisztussal valo kiengesztelddés elvette a blinnek azt a szituacidjat, amely minket, mint
biinosoket €s Isten ellenségeit jellemzett (Rom 5,6-10), azért, hogy ,,...most mar ne dnmagunknak

éljiink, hanem annak, aki meghalt és foltimadott értiink” (2Kor 5,15).

%28 Ez a héber tesuva (suv) jelentését viszi tovabb, amely visszatérést, megfordulast jelent.
2% Sacramento della penitenza”.
25 Apcsel 2,38; Apcsel 3,19.
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Ez a megujulas, amelyet a keresztség hozott létre az emberben, ez egy teljesen 1j egzisztencialis
kapcsolat Istennel, egy teljes atvaltozasa a létnek a sikjan — nem csak a cselekvésén —, mert ez egy
Uj sziiletés a Szentlélek altal (Jn 3,3-8). Ebben talalhatjuk az okat annak, hogy a keresztség nem

megismételhetd, mert visszafordithatatlan valtozasokat hoz létre a megkereszteltben egyszer s

mindenkorra (Zsid 6,4), és ez alapitja meg az @ij teremtést (2Kor 5,17). 32

A finalpiai apat olvasataban Krisztusnak nem az volt a szdndéka, amikor az oldas és
kotés hatalmat adta a tanitvanyoknak (vagyis az Egyhaznak), hogy ezt szabadon
gyakoroljak, mint alternativ médon megbocsatani, vagy nem megbocsatani a biinoket.
Ellenkezéleg, azt akarta, hogy ez a hatalom mindig, és csak is az ¢ idvozitd
misszidjanak beteljesedésében legyen327, amelyet raruhazott a tanitvanyokra, vagyis az
Egyhazra.

Ez a meglatasa arra utal, hogy a pap nem egy kegyet gyakorol, amikor feloldozza a
biindst, hanem haszontalan szolga, aki megteszi azt, amit az Ura parancsolt neki, nem

egy leereszkedd segitséget nyujt, hanem a kotelességét teljesiti.
4.3 Gyonds és djtatossdg

Azt a gyonast, amelyben csak bocsdnatos biinokkel vadolja magat a gyono,
koznyelven 4jtatossagi gyonasnak nevezik. Ez nem sziikséges a blinok bocsanatdhoz, de
nagyon hasznosnak tartjak, egy nagyobb belsé tisztasag eléréséhez. Mar a Trentdi
Zsinat is a DS 1707-ben megroétta azokat, akik nem akartak feloldozni a bocsanatos

328

blinoket™", ezt azutdn a magisztérium a tovabbiakban is megerdsitette.

A lelkiélet mesterei is tanacsoltdk a hetenkénti kotelez0 meggyonasat a bocsanatos

- 329
bindknek

. Jelenleg ez a gyakorlat erdsen visszaszorult. Ezt az 0 viselkedésmodot
kiilonféleképpen itélhetjiik meg: A bocsanatos blindknek nincs sziikségiik blinbanatra és

meggyonasra, mivel ezektdl sokféle mas modon is meg lehet szabadulni.

%6 MARSILI, S., La penitenza e I'unzione degli infermi, in I segni del mistero di Cristo : Teologia
liturgica dei Sacramenti 329.

%" Uo. 331.

%8 DENZINGER, H. J.- HUNERMANN, P., Hitvallisok és az Egyhdz Tanitéhivatalanak

megnyilatkozasai 1707.

%9 MARSILI, S., La penitenza e I'unzione degli infermi, in | segni del mistero di Cristo : Teologia
liturgica dei Sacramenti 332.
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A gyakorlat, hogy bocsénatos btinokkel vadoljuk magunkat a gyondsban, anélkiil,
hogy ezt elkisérné egy pozitiv torekvés, hogy ezeket -elkeriljiik, egy olyan
viselkedéshez vezet, amely teljesen vilagosan nem autentikus, amelyet nem kell
semmiképpen sem kultivalni.

Marsili ugy tartja, hogy ezekkel a fogalmakkal a probléma rosszul van lefektetve.
Nem az a kérdés, hogy ezeket a bocsanatos biindket a gyonasban kell-e bevallani, mivel
mas, egyforman érvényes modon is bocsanatot lehet kapni ezekre. Akkor is, ha tudjuk,
hogy ezek a bocsanatos blinok a gydonasban meg lesznek bocsatva, ha ezt elkiséri az
elkovetett blin megbanasa. Itt Marsili azt a példat hozza fel, amely a Miatyanknak a
sajatja. Ebben azt imadkozzuk, hogy bocsdsd meg a mi vétkeinket, azzal a feltétellel,
hogy mi megbocsatunk az elleniink vétkezoknek. Tehat a bocsanatos vétek
megbocsatasa nem fligg egy jotettél sem, egy imadsagtol, illetve a gyonastol sem,
1330

hanem egyediil a mi belsd hozzaallasunkto

allunk.

, ahogy a bocsdnatos blinnel szemben

Mas kérdés, hogy a bocsanatos biin csak megbocsatast kér, vagy megtérést is?
Tudjuk, hogy a biindk gyengeségbdl, hanyagsagbol, akar rosszakaratbol is
szarmazhatnak. Marsili szerint az elséhéz nem is lehet talan egy valodi megbocsatast

hozzarendelni, ezt irja rola:

Ha van egy ,,sziikségessége”, legyen az abszolat és nem relativ — hogy odajaruljunk a ,biinbanat-
megtéréshez” —, hogy adja az életnek a hozzaidomulas feljességét a sajat, személyes hivatasahoz
ismert kovetelményekhez, vagyis pontosan, amikor észreveszi, hogy az ismétlédo jelenléte néhany
bocsanatos biinnek egy olyan valosagos akadalyt hoz létre annak az Istennek valo egyesiilésnek,

amelyet az Ur kér.**!

Ez azt jelenti, hogy a bocsanatos blinok meggyonasanak akkor van jelentdsége, ha ez
azt fejezi ki , hogy van egy belsé akadaly benniink, hogy teljesen kovessiik Krisztust.

Egy keresztény az 4llando megtérés allapotaban 1évé ember.

330 Yo. 333.
31 Yo. 334.
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Véleményiink szerint aki komolyan veszi a Hegyi beszédet, soha nem fogja azt
gondolni, hogy nincs komoly biine. A nagy szentek, akar Assziszi Szent Ferenc, mindig
mélyen meg voltak gydzdédve arrdl, hogy nagyon blindsok, és hogy csak a pokolt

érdemelnék meg.

5. Betegek kenete

Ez két részbdl all, az elsé a betegek kenete szentségének torténete, a masodik a

betegek kenete szentségének teoldgiaja.

5.1 Bevezetés

Marsili azzal kezdi, hogy a liturgikus reform ezt a szentséget, amelyet korabban
utolso kenetnek neveztiink, a mostani vilag sziikségeihez igazitva visszahelyezi eredeti
jelentésébe, hogy a betegek kenete legyen.

Az Egyhaz mindig segitségére sietett azoknak, akik betegségben szenvedtek. Ezekre
iranyul nagy részben a karitativ miive, hogy segitségére legyen azoknak a testi-lelki
gondoknak, amit a betegség hordoz magaval. Marsili azt a megallapitast teszi, hogy
sajnos a torténelem folyaman egy olyan furcsa helyzet allt eld, hogy mikdzben az
Egyhaznak a karitativ miive a betegek felé egyre inkabb novekedett, a betegek
kenetének fontossaga pedig egyre inkabb csokkent, egészen addig, hogy a teologia mar

a haldoklok szentségének tekintette és nem a betegek szentségének.
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Ehhez a helyzethez, amely teologiailag se nem megvilagosult, se nem korrekt, a mai
vilag is hozzdadott azzal, hogy a betegek egyre inkabb elkiiloniilnek, a tarsadalom
periférijara keriilnek®*. Marsili itt hozzafiizi, hogy a betegek kenetének szentségét ugy
kell 1atni és tanulmanyozni, mint ami, és amilyen akar lenni. Ez a remény szentsége az
emberi szenvedéshez, amelyet Krisztus szenvedése vilagosit meg.

Az emberi ¢élet velejardja a betegség, ebben akar az Egyhaz a segitségére sietni a
szenvedOknek. A legjobb, ha ez egy liturgia keretében torténik, amikor a beteg
tapasztalja, hogy az Egyhdz, vagyis a testvérek ott vannak mellette a legnehezebb
pillanatban is, ez reményt ad a tobbi beteg szamara, ahogy a korhdzi praxis is mutatja,
hogy ennek a szentségnek a feladasa vildgossagot nyljt a tobbi beteg szamara is, €s egy

mély megtérés kezdete lehet.

5.2 A betegek kenete szentségének torténete

Marsili ezt a torténetet azzal kezdi, ami a kozponti kérdése volt a betegek
szentségének, amikor a protestantizmus kétségbe vonta a ritus szentségi jellegét. A
Trentoi Zsinatnak két iilése volt, amely foglalkozott a betegek kenetével, és itt voltak a
vitak a szentségrél (a VIII. iilés 1547-ben, és a XIV. 1551-ben).

332 Marsili itt egy iratot idéz, amelyet az Olasz Katolikus Piispoki Konferencia adott ki 1974-ben,
Evangelizacio és a biinbocsanat szentsége és a betegek kenete cimmel. Ezt irja a dokumentum :
Az elvilagiasodas jelensége, amelyben a mai keresztény él, nemcsak a hit krizisét okozza, hanem még
sokkal mélyebben aldassa az & teologiai reményét, a jelen életre és az elkovetkezére. Nem
menekiilnek el a krizis el6l... az ember életének legnagyobb valdsagai, amilyenek a szenvedés, a
betegség és a halal... Az egyik els6 szimptoma, ami ezt felfedi, az a valtozas, és az az erdfeszités,
amely arra iranyul, hogy elrejtse akar a beteg, akar azok eldl a személyek eldl, akik kozel vannak a
beteghez, barmilyen jelét a bajnak a sulyossagardl, és mindenekel6tt a halalrol... Az értékeknek
ugyanezen krizise van jelen a csaladtagok, az egészségiigyi és a korhazi személyzet
meggy6z0désében, hogy nem értve mar a vallasos vonatkozasat — és ezaltal a lelki gazdagodasat a
betegségnek és a haldlnak —, a lehetd legtavolabb tartjdk ezeket a jeleket, és segitséget a hitre,
amelyekhez a hiv6 betegnek joga lenne... A betegek kenetének szentsége ebben az 0j szociokulturalis
Osszefliggésben taldlja magat. Egy mezdgazdasagi jellegli tarsadalomban az az egy elvaras volt
mindenki felé, hogy tisztelettel és vallasosan legyen iinnepelve (a szentség),... ma a varosokban
normalisan csak az élet legutolsd szakaszaban gyakoroljak. Az egész lesziikiilt kevés jelenlévd
csaladtagra, mely azt a koncepciot segiti eld, mintha ez a szentség egy privat esemény lenne...
Masrészrdl a testi feliidiilés ma egyenesen a meggyogyulds... legtobben tgy tartjdk, hogy ez a
gyogyaszati tudomany hatasa... Segitségiil hivni Istent, mint terapeutat, vagyis gyogyitot... illetlen és
babonas dolognak tilinik... Mindazonaltal a mindennapi tapasztalata az emberi hatalom hatarainak...
sokaknak megmutatja ezt az atmeneti jellegét a foldi reményeknek, és fjra atgondolasra nyitja ki az
embereket, hogy nyissanak a keresztény iizenet felé. Uo. 337-338.
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El6szor is a Zsinat megallapitotta, hogy az utolsé kenet, ahogy akkor hivtdk a
szentséget, egy a Krisztus altal alapitott hét szentség koziil. A XIV. {ilésen a Zsinat
szembenézett a betegek kenetének helyzetével, amelyet a lutheranus-protestans teologia
tagadott. Ezt a blinbanat szentségével egyiitt targyalta meg a Zsinat., mivel a betegek
kenetét ugy fogta fel, mint a beteljesitését a biinbanatnak és az egész keresztény életnek.

A Trentdéi Zsinatban a protestans ellenvetésekre az Egyhdz harom kanonban
valaszolt: 1., A betegek kenete Krisztus altal alapitott szentség, amit Jakab apostol
segitett elterjedni. 2., Kovetkezménye egy kegyelem, egyiitt a blinok bocsanataval, és a
beteg gyogyulasaval. 3., Szolgalattevéje, minisztere az a presbiter-pap. Az Egyhaz
hitének ez a megallapitasa, amellyel a Trent6i Zsinat foglalkozott, kizardlagosan a
Jak 5,14-15 részre vonatkozik, amely igy szo6l ,,.Beteg valaki koztetek? Hivassa el az
Egyhaz presbitereit, azok imadkozzanak f616tte, és kenjék meg 6t olajjal az Ur nevében.
A hitbd] fakadé imadsag megszabaditja a beteget, s az Ur megkdnnyebbiti 6t, ha pedig
blindkben van, bocsanatot nyer”.

A Trent6i Zsinat tanitasaban egy bizonyos teologiai latasmodot lathatunk: a
betegek kenete egyfajta segitség, orvossag a biin ellen, beteljesedése a biinbanatnak és a
keresztény életnek. Résziinkrdl ezzel teljesen egyet tudunk érteni. Kétségtelen, hogy a
betegségnek van koze a blinhdz, nem okozati szinten, hanem a betegség egy alkalom a

blinbanatra, segit a megtérésben.

5.2.1 A betegek szentségének a Trentdi Zsinat elStti gyakorlatban és tanitasban

A finalpiai apat szerint a Trentoi Zsinat tanitasa a betegek szentségérél, az érkezési
pontja annak, ahova megérkezett az elétte levé skolasztikus teoldogia. A betegek
kenetének felfogdsarol leginkabb az olajak megaldasanak szovegeibdl alkothatunk
fogalmat. Ezt mar Romaban a Ill. szazad elején megtalalhatjuk a Traditio apostolica-
ban, amit Szent Hippolit irt, a 6. fejezetben beszél err6l. Azt allapithatjuk meg ebbdl, és
a késobbi (IV.-V. szdzad) iratokbol, hogy mar akkor is szentségnek tulajdonitottak a
betegek kenetét. Ezt mar Romaban a Ill. szdzad elején megtalalhatjuk a Traditio

apostolica-ban, amit Szent Hippolit irt, a 6. fejezetben beszél errdl.
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Azt allapithatjuk meg ebbdl, és a késébbi (1V.-V. szdzad) iratokbol, hogy mar akkor
is szentségnek tulajdonitottdk a betegek kenetét. Az is lathatdo ezekbdl az irasokbol,
hogy a betegek kenetének az olaja, amelyet igy megaldottak, betegség esetén
hasznaltak, akar mint felkenés, vagy mint ital, gy a presbiter, mint a beteg altal, vagy
az 4ltal az ember altal, aki a beteg kdzelében volt®®,

Példaul az Ordo romanus a I1X. szazadbol tudatja, hogy maguk a hivok, akik a
templom kovére hoztdk a kis ilivegecskéjiiket az olajjal, hogy meg legyen aldva az
eucharisztia alatt, azokkal egyiitt, amelyeket a diakonus az oltarra helyezett. Ebb6l is
lathatjuk, hogy az olajnak a hasznalata nem csak a papnak volt fenntartva, hanem a
beteg sajat magat is megkenhette vele, vagy masok, akik nem papok.

Mindazonaltal az olajnak a szentségi hasznalata kiilonb6z6 volt att6l, amelyet a
hivék tettek mar a kezdetektdl, ez a szentségi hasznalat a papnak volt lefoglalva. Az is
lathatd ezekbdl a rank maradt dokumentumokbol, az dsi aldasformulakbol, amelyek
egészen a skolasztikus id6szakig talalhatunk, hogy a betegek kenete mindenféle tipusu
¢és foku betegségre szolgalt, és nem volt egy direkt kapcsolat a beteg halalaval.

A betegek szentségének a hasznilata egyre inkabb kizardlagosan a pap részére lett
fenntartva. A Karoling kortél kezdve a betegek kenetének a hatasainak is egy
eltolodasat vehetjiik észre a gyogyulas helyett, egyre inkabb a bindk bocsanatanak az
elérésére iranyul a betegek kenete, egészen odaig, mintha a blindk bocsanata lenne

legfontosabb hatdsa a betegek kenetének.

Egészen konnyl volt ugy hasznalni ezt, hogy a betegek kenete a kiegészitdje a blinbocsanatnak.
Ezutan mar a kiengesztelddést is meg lehetett kapni, ezért a harom szentség kozott egy bizonyos
logikai Osszefliggés teremtodott. A penitencia a bindk bocsanatara, a betegek kenete a
szenvedésnek a kezelésére, és a biin kévetkezményeinek a kezelésére, az Eucharisztia pedig a
kozosség, a béke Istennel. Ez a latasmod késdbb még inkabb kitagult, egészen addig, hogy a
beavatas harom szentsége kinyitjak a bejaratot a foldi Egyhazba, és a haldoklok harom szentsége

mint utravalok nyitjak ki a mennyei Egyhdzat.

333 Uo. 342.
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Ezen a modon a kotddés a blinhoz a betegek kenetéhez és a halalhoz egyre erésebb lesz, egészen
addig, mig a betegek kenete eltorli a maradék biint, felszentel a halalra, a halalra vezetd ttra és az
eljovendd dicsdségre. Ez altal a betegek kenete teljes egészében az utolsd kenet és a haldoklok
kenete lesz.%*

A skolasztikus teologia véglegesen utolsdé kenetnek nevezi a szentséget, mert
azoknak a szentsége, akik elindulnak ebbdl az életb6l. Kettés célja van ennek a
szentségnek: beteljesiti a bilinbanatot, a biinok maradékat eltorli, az iddleges
szenvedéseket, €s egyben egy felszentelési ritus is, amely felkészit a belépésre a
Mennyek orszagaba, az 6rok dicsdségbe. Ezek vannak Osszefoglalva Szent Tamas az
Expositio in Symbolum Apostolorum 10-ben: ,,Minthogy senki sem léphet be az 6rok
¢letbe, ha nem tisztult meg, ahogy ez megfeleld, sziikséges volt, hogy legyen egy
szentség, amely megtisztitja az embert a bilineitdl, megszabaditsa a gyongeségeitdl, €s
» 335

elokészitse a mennyekbe valo belépésre. Ez a szentség pontosan a betegek kenete

Lassan ez a szentség a haldoklok szentségéve valt.

5.2.2 A betegek kenetének teologiaja a Trentdt kovetd gyakorlatban.

A betegek kenetének a teoldgidja nem sokat valtozott a Trentdi Zsinattdl egészen a
Il. Vatikani Zsinatig. Viszont egyre inkabb megfigyelhetd egy bizonyos fajta probléma
azokban a kornyezetekben, ahol a keresztény hit nem volt igazan erés. Az, hogy egyre
nehezebb ilinnepelni egy szentséget, amely mar nem volt linneplés, hanem csak egy
sietve elvégzett gesztus, ami semmi mast nem jelentett, mint a halal bealltanak a
bizonyossagat. Ez az utolso pillanat szentsége lett.

Sajnos bizonyos szempontbol a régi kanonjog is ezt erdsitette meg. CIC 940/1 azt
irja a betegek szentségérdl — amelyet akkor még utolso kenetnek hiv —, hogy nem lehet
annak a hivének kiszolgaltatni, aki nincs halalveszélyben®®. Viszont a pasztoralis
szinten egyre inkabb észre lehetett venni, hogy egyre nagyobb a visszautasitas a betegek
kenetével kapcsolatban, miutan ez a haldoklok szentsége lett. Ez a mai napig

érzékelhetd, ha egy hazban meglatnak egy papot, rogton a kozeli halalesetre gondolnak.

334 Uo. 344.
335 Uo. 345.
338 Codex Juris Canonici, Fr. Pustet, Ratisbonae 1919, 251.
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5.3 Betegek kenete szentségének teolégidja és a II. Vatikani Zsinat

rom

Az SC 73-ban olvashatjuk — amely a betegek kenetérél szol —, hogy ez nemcsak a
halalveszélyben 1évok szentsége, ezért felvételére mar az az id6 is biztosan alkalmas,
amikor a hivé ¢lete betegség, vagy oOregség miatt kezd veszélybe jutni.337 A Zsinat
ajanlja az utols6 kenet helyett a betegek kenete elnevezést, de még nem teszi
kizardlagossa.

Viszont a Lumen gentium 11-ben mar egy 1j teologiai latasmod latszodik, amikor a
betegek kenetérdl beszél. ,,A betegek szent kenetével és a papok imadsagaval az Egyhaz
a szenvedd és megdics6iilt Krisztusnak ajanlja a betegeket, hogy nekik enyhiiletet és
udvosséget szerezzen, sbt, buzditja 6ket, hogy tudatosan csatlakozzanak Krisztus
szenvedéséhez és halalahoz és igy szolgaljak Isten népének lelki javat”®®. Latjuk, hogy
a Il. Vatikani Zsinat egyik legfontosabb dokumentumaban sz6 van a betegek kenetének
helyzetér6l, amely mar egyre inkabb arra iranyul, hogy a betegség helyzetében levo
keresztényt tamogassa. Nem véletlen hogy ez ebben a dokumentumban bukkant fel ez a
fajta megkozelités. Mert az Egyhaz, a népek vilagossaga meg akarja vilagitani a beteg
ember helyzetét. Sajnos pasztoralis szinten a helyzet nem sokat valtozott. Hasonlo a
helyzet, mint a blinbanati liturgianal. A régi ritus kimegy a hasznalatbdl, az Gjat pedig
hosszadalmassaga miatt nem szeretik alkalmazni a papok. Az 1j ritus értelme akkor

fejezddik ki igazan, ha ezt egy kozosség linnepli meg, a beteg testvérrel egyiitt.

5.3.1 Mit mond a kinyilatkoztatas a betegségrél?

A Szentirasnak nincs kiilon leirdsa arrol, hogy mi a betegség tudomanyos szinten. A
szenvedést a Szentirasba a blin létezésével magyarazzak. Izrael hite tandisitja, hogy Isten
j6 és igaz. De akkor miért szenved az igaz? Egy botrany az igaz szenvedése. Ennek

magyarazatara irodott Job konyve.

%7 3C 73. Az ,utols6 kenet”, vagy helyesebben ,a betegek kenete” nemcsak a halalveszélyben 1évék
szentsége. Ezért folvételére mar az az iddszak is biztosan alkalmas, amikor a hivo élete betegség vagy

Oregség miatt kezd veszélybe keriilni. 4 II. Vatikani Zsinat dokumentumai 118.
%8 LG 11. Uo. 49.
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Erre a valasza probatétel, de mi torténik az utdn, ha az igaz kidllta a probat, és a
szenvedés megmaradt? A Biblia bdlcsességi irodalma, javarészt a zsoltarok is a
szenvedés és a halal okait keresik. Ha Isten jo, miért van a szenvedés, miért van a halal?

Ha valakinek van hite, akkor a finalpiai apat szerint a kovetkezok varnak ra:

Ugy tiinik nem maradt mas az embernek, mint hogy kétségbe vonja mindazt, amit eddig Istenrél
gondolt, vagy beleesik mindennek a teljes tagadasaba. Ha az ember elfogadja azt a feltételezést,
hogy fel kell fedeznie egy masfajta Istent, mint amit eddig gondolt, megérzi a hitét, és abban a

sotétségben talalja meg a valaszt, amelybe behatolt.>*°

(...) Ez az a pillanat, amelyben az ember
ugy érzi a sajat részér6l, hogy ,,...mar nem vagyok egy ember, csak egy féreg” (Zsolt21,7).
Masrészt azt is érzi, hogy ha elhagyja az Isten, ha tavol van, akkor az ¢ iidvossége is eltiinik
(Zsolt 21,2). Ebben a helyzetben nem marad mas, hogy tjra megvallja az ember a hitét Istenben,
abban az Istenben, aki akar kenyér nélkiil is tud éltetni csak az 6 szavaval (MTo6rv 8,3) annak az
elfogadasaban, amikor az ember elvesziti minden bizonyossagat, ebbe azt is beleértve, amit tudott
Istenrdl, amirdl ezt gondolja, hogy ismeri Istent, az ember Gjra meg tudja talalni a békét. Nem egy
ellentmondasban, amely rossznak a jelenléte hozott az Isten szentsége és a sajat igazsaga kozott,
hanem abban a készségben, hogy hagyja, hogy vezesse 6t az Isten ezen keresztiil egy 01j ismeretre
Istenrdl, amely igaz Istennek az ismerete, aki teljesen a sajat utjain jar, mert teljesen mas. Egy
Isten, aki nem kisérli meg, hogy igazolja vagy racionalizalja az emberekkel szembeni

viselkedését. 34

Az Ujszovetségben olvassuk, hogy Krisztus meggyodgyitotta a betegeket, de azt is
lathatjuk, hogy néha hagyja, hogy a betegség gy6zzon, egészen a halalig®”. Ez a
viselkedésmodja Krisztusnak abbol szarmazik, hogy a betegség akar meg van
gyogyitva, akar nem, mindig egy lehetéség arra, hogy Isten miive nyilvanuljon meg®*®.

Marsili meglatasa szerint ez az elsé nagy tijdonsaga az Ujszovetségnek a betegséggel
kapcsolatban. Marsili a masodik nagy ujdonsagat az Ujszovetségnek, amelyet a

betegséggel kapcsolatban felfedezhetiink a kovetkezdkben latta:

%9 MARSILI, S., La penitenza e I'unzione degli infermi, in | segni del mistero di Cristo : Teologia
liturgica dei Sacramenti 354.

%1 Uo. 354-355.

%42 Jn 11,6.21.37; Mk 5,35.

3 3n 9,3-5; In 11,4,
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Az emberi szenvedésnek az a valdsaga, amely a betegség legaltalanosabb része, nem olyan dolog,
amelyet az Isten a magasbol néz, hanem olyan, amihez teljesen lehajolt, amelybe belépett a Fia
személyében. Az a tény, hogy Krisztus magara vette a betegségeinket, ¢s a mi gyongeségeinket
hordozta, azt mondja nekiink, hogy nem csak hasonléva lett veliink a szenvedésben, nemcsak azt
jelenti, hogy 6 utanozni akarta azt, amit mi elszenvediink, hanem sokkal tobbet mond a Szentiras.
Azt mondja, hogy a mi betegségeink — miutan Krisztus magara vette dket — az ovéi lettek, igy 6
atélte minden ember fijdalmas tapasztalatat. fgy mar mi, a mi tapasztalatunkban, amit lattunk a
betegségben, amit atéliink a betegséggel kapcsolatban, Krisztus, Jahve szolgdjanak tapasztalatat
éljiik meg, aki a vildg megvaltéja®*
Marsili ezt a részt azzal fejezi be, hogy ezen a szinten a betegség megtapasztalasa
Krisztus megtapasztalasa, aki ezt hittel befogadja, ettdl kezdve masképp szenved, mert

tudja, hogy Krisztus szenved Obenne. A betegség egy alkalom lesz, hogy telejesen
eggy¢ valjunk Krisztussal.

5.3.2 Milyen kapcsolat van a betegség és a betegek kenetének szentsége kdzott?

Marsili arra keresi a valaszt, hogy mi az ember kapcsolata a betegséggel. A mai
tarsadalom, amely teljesen elidegenedett a halaltél, nem tud mit kezdeni a betegséggel.
Igyekszik nem tudomasul venni, 4tnézni rajta, probaljadk az emberek kirekeszteni az
¢letiikbol a halal és a szenvedés jeleit.

Amikor mégis eljon, értetleniil allnak vele szemben. Mert egészen masra alapoztak
az ¢letiikket. Soha nem gondoltdk komolyan, hogy egyszer Ok is ebbe a helyzetbe
keriilnek. Ugy érzik, hogy hazudtak nekik, ami talan igaz is, de a legfontosabb probléma
hogy 6k hazudtak maguknak.

A beteg korill egy maganyos 1égkor alakul ki az érzelmeiben, a kapcsolataiban, megszakadnak a
programjai, a tervei az életr6l, amit a jovérél és a jelenrdl gondolt, hogy meg kell tenni. Ez lehet,
hogy csak az élet egy részét érinti, de az is lehet, hogy a teljes egészét. A teljes aktivitasbol és a
fiiggetlenségbdl sokszor nagyon durva modon beleesik egy teljes fliggdségbe. A beteg ugy érzi,

hogy az élet minden értéke megvaltozik. **°

%% MARSILI, S., La penitenza e I'unzione degli infermi, in | segni del mistero di Cristo : Teologia
liturgica dei Sacramenti 356.
%% Uo. 351.
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Marsili leirja — és egyetérthetiink tapasztalataval, amelyet Franz Kaffka az
Atvéltozasban olyan képletesen megirt — hogy a legsulyosabb és legmélyebb
szenvedéseknek egyike az, amikor a beteg felfedezi, hogy mindazok a biztonsagok,

amelyekre a jelen életét €s az eljovendd terveit alapozta, teljesen eltiinnek:
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Meég stlyosabb a szituacio, amikor a bizonytalansag és a félelem miatt, ami megkotozi a lelkét, és

ennek a felfedezésnek a kovetkezményeként meglatja, hogy az 6 emberi hatarai sokkal mélyebbek,

mint ahogy azt korabban képzelte. (...). EQy olyan lélekben, amelyben elnyomva érzi magat,

amely bele van kényszeritve a maganyba egy olyan vilagban, amely egyre inkabb eltavolodik tdle,
elmenekiil, és gy tiinik, egyre inkabb a peremre keriil**®.

A betegek kenetének szentségét ugy kell latni, csak abban a perspektivaban, amely

azt az Osszetett helyzetet nézi, amelyet a betegség hoz létre, és amely a testi, lelki

¢életében is valtozasokat hoz az embernek.

(...) Ebben a helyzetben a Szentlélek kegyelme a segitség, batoritja, hogy ne forduljon sajat

magaba, hanem nyiljon ki egy sokkal nagyobb valdsag felé. Egy vilag felé, amely tulhaladja sajat

hatérainkat.>*’

A jelenlegi forméija a betegek kenetének, megkiilonboztetve attol, amely a
kozépkorban volt, masodlagos helyre teszi a biindk bocsanatat, amely szintén ugy
jelenik meg, mint egy megszabadulés, igy 6sszhangban van az egész szentséggel, amely
a betegségektdl valé megszabadulasra iranyul. gy sokkal inkabb egy megszabadito a
betegséggel szemben, az tidvosségre helyezi a hangsulyt.

Mindez az Gjdonsag feltételezi egy kozosség meglétét, amely a beteg mellett van.
Marsili errél nem tesz emlitést. Neki volt k6zossége, hiszen bencés szerzetes volt, de
arrol is volt tapasztalata, hogy egy ilyen kozosség nem feltétlentil testvéri kdzdsség
Krisztusban. A Zsinat é16 kozosségeket vizional, egy olyan liturgiat vetit elénk, amely
hasonld az 6segyhaz idejéhez, ahol kis kozosségek ilinnepelték a liturgiakat, alazatban,
dicséretben, egyszeriiségben. Ugy tiinik, egyre kozelebb vagyunk ehhez a kicsi
Egyhazhoz, amelynek a hivatdsa az, hogy aldzatosan a népek vildgossaga legyen, mert

benne Krisztus €él, és Krisztus szenved, de 6 fel is timad benniik.

38 Yo. 352.
37 Yo. 357.
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IV. FEJEZET

Az ember mint Krisztusban €16 valosag

Marsili f0bb irdsai liturgikus teologidjarol:

MARSILI, S., art. Liturgia, in, Dizionario del Concilio Ecumenico Vaticano Secondo, (szerk.
GAROFALO, S. -FEDERICI, T.), UNEDI, Roma, 1969, 1292-1342.; MARSILI, S., La liturgia nella
strutturazione della teologia, in Rivista Liturgica, LVIII/2 (1971) 153-162.; MARSILI, S., La Chiesa
locale communita di culto, in Rivista Liturgica, (1972) 29-51.; MARSILI, S., art. Liturgia, in, Dizionario
enciclopedico di teologia morale, (szerk. ROSSI, L. - VALSECCHI, A.), Edizioni paoline, Roma, 1973,
533-538.; MARSILI, S., Editoriale - Liturgia e vita, in Rivista Liturgica, (1977) 287-288.; MARSILI, S.,
Una communita - una liturgia, in Rivista Liturgica, LXIX (1982) 593-603.; MARSILI, S., La liturgia,
momento storico della salvezza, in La liturgia, momento nella storia della salvezza (Anamnesis 1),
(szerk., Marietti, Torino 1983.; MARSILI, S., art. Teologia liturgica, in, Nuovo dizionario di liturgia,
(szerk. SARTORE, D. - TRIACCA, A. M.), Edizioni Paoline, Roma 1984, 1521.; MARSILI, S., La
liturgia nel discorso teologico odierno. Per una fondazione della liturgia pastorale: individuazione delle
prospettive e degli ambiti specifici, in Una liturgia per 'vomo, ("Caro salutis cardo”. Studi 5), (szerk.
VISENTIN, P., - TERRIN, A. N. -CECOLIN, R.), Edizioni Messaggero Padova, Padova 1986.;
MARSILI, S., Dalle origini della Liturgia cristiana alla caratterizzazione rituale, in La liturgia,
panorama storico generale, (Anamnesis 2), (szerk. MARSILI, S., - PINELL, J., - TRIACCA, A. M, -
FEDERICI, T., - NOCENT, A. - NEUNHAUSER, B.), Marietti, Casale Moferrato 1988.

Marsili f0bb forrasai a témaval kapcsolatban:

BAUMSTARK, A. - BOTTE, B., Liturgie comparée : Principes et méthodes pour l'étude historique
des liturgies chrétiennes, Editions de Chevetogne, Chevetogne 1953.; BOUYER, L., Il mistero pasquale,
Libreria editrice fiorentina, Firenze 1955, , BOUYER, L., Eucaristia : teologia e spiritualita della
preghiera eucaristica, Elledici, Leumann (TO) 1983.; CASEL, O., Die Liturgie als Mysterienfeier,
Herder, Freiburg i.B. 1923.; CASEL, O., Die Aoyixn-Ovoia der antiken Mystik, in christlichliturgischer
Umdeutung, in JLW, 4 (1924) 37-47.; CASEL, O., Das christliche Kultmysterium, Pustet, Regensburg
1932.; CASEL, O., Fede, gnosi e mistero : saggio di teologia del culto cristiano, Messaggero : Abbazia
di Santa Giustina, Padova 2001.; FUGLISTER, N., Il valore salvifico della Pasqua, Paideia, Brescia
1976.; GUERANGER, P., Institutions liturgiques, Société Générale de Librairie Catholique, Paris 1878.;
LEPIN, M., L'idée du Sacrifice de la Messe d'apres les théologiens depuis l'origine jusqu'a nos jours,
Beauchesne, Paris 1926.; SPICQ, C., L'Epitre aux Hébreux, Lecoffre : Gabalda, Paris 1977.
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1. A Kkeresztény liturgia kialakulasa

A keresztény liturgia a zsido liturgiabol szarmazik. Letagadni a liturgia zsido
gyokereit, azt jelenti, hogy megtagadjuk az tidvosség torténetét, amelyet a Gondviselés
adott a szamunkra®*®, Ez a kultusz az, amelyben az igazi aldozat ugy jelenik meg, mint

engedelmesség az Isten szavanak, és szeretet az embertars irant.

1.1 A keresztény liturgia modelljei

Marsili meglatasa szerint a Piinkésd (a Szentlélek kiaradasaval az apostolokra) volt

az a ragyogo pillanat, amikor a keresztény liturgia elindult.

A Piink6sd volt a zsidok szamara az az iinnepi liturgia, megemlékezése annak a nagy eseménynek,
amely a Sinai hegyen tortént, amikor Izrael a szovetséggel Isten népévé lett, s ez altal szent és papi
kozosséggé, vagyis egyhazza (MTorv 9,10-18,6), ahogy az Apcsel 7,48 is, a puszta Egyhazanak
nevezi. Ez a nap, a Piinkosd azonban mas jelentést vesz fel onnantdl kezdve. A Szentlélek
kiaradasa, Krisztus tanitvanyaira egy ujabb valosagat adta ,.Isten népének”, és egy masik modot,
hogy Egyhaz legyenek. A keresztények tobbé mar nem a torvény altal vannak szovetségben az
Istennel, hanem ez a szdvetség a bensdjiikben valosult meg a Szentlélek jelenlétében, amely
megujitotta a hiveket, amelyet folyamatosan eldre jeleztek a profétak. (Iz 44,3-5; Ez 11,19-20;

Ez 36,26-27), és igy alapitottik meg a lelki egyhazat.>*°

[gy sziiletett meg Piinkosddel az Ujszovetség Egyhaza. Es jollehet az Oszovetséggel
teljesen 0rokosének érezte magat, és abbol gyokerezett, de a legelsd pillanattol kezdve
mar az Ujszovetség népének tartotta sajat magat.

Tehat van egy folytonossag és egy ujdonsag is egyszerre ebben az Egyhazban. Abbdl
is latszik, hogy ez az j Egyhaz teljesen 6rokosének tekintette magat a Sinai szovetség
Egyhazéanak. Itt egy kicsit nézziikk meg a zsinagdgai tanitasnak a sémajat, amelyre az

apostolok tanitasa is alapszik:

8 v6. MARSILI, S., Dalle origini della Liturgia cristiana ala caratterizzazione rituale, in La Liturgia,
panorama storico generale 12-21.

%9 MARSILI, S., Per una pienezza di vita dell'uomo in Christo, in Salvatore Marsili, osb Atrualita di una
mistagogia 464.
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(...) az els6 olvasmany a Torabol, Mozes 6t konyvébol, vagyis a Torvénybol volt, amelyet egy év
alatt olvastak at. Ezt kovette egy masodik olvasmany, amelyet mindig valamelyik profétatol
vettek, amelynek az volt az értelme, hogy magyarazza a Torvény lelki jellegét. Mindezt azutan
Osszefoglaltak egy gyakorlati aktualizacioval, a homilia kommentarjaval, vagyis az elndk
beszédével a gyiilekezet eldtt, vagy valaki maséval, akit hivtak, hogy beszéljen. Lathatjuk, hogy
Jézus is ezen a moddon volt meghivva, hogy beszéljen a zsinagbgdba (v6. Lk 4,16-30).
Természetesen a keresztény kozosségekben mind a Torvényt, mind a Préfétikat méar az Uj
sz6vetség fényében értelmezték. fgy az apostolok tanitisanak az volt az értelme, hogy felfedezze,
hogy a Torvényben, Profétakban, Zsoltarokban minden Krisztusrol volt megirva, igy tehat
Krisztusban talalja meg beteljesedését. Ez az, ami altal az apostolok irasai, az Evangéliumok, és a
Levelek ezt a szobeli tanitast foglaljak Ossze, amelyet a liturgikus Osszejoveteleken adtak, és

ezekbol all majd Gssze az, amit a Bibliaban Gigy hivunk, hogy az Ujszovetség Irasai.*°

Marsili azt irja, hogy az Apcsel 2,42-ben, amikor a keresztény liturgia els6
Osszetevoit irjak le, ez még az el6z6 zsido hagyomany kiiszobén allt. Itt azt nézi, hogy

az imadsagokrol van szo:

(...) tobbes szamban, és hogy az Apcsel 2,46 pontositja, hogy a hivok minden nap jartak a
templomba, ami azt jelenti, hogy imadsagokra jartak, amelyeket a nap meghatarozott oraiban
végeztek, pontosan a reggeli €és az esti aldozat idején. Ezekhez az alkalmakhoz hozzdadoédik az az
imadsag is, amelyet a zsidok privat modon végeztek. Ez a haromszori napi imadsag volt az
alapvetd modja, hogy a ,,Shema Izrael”-t, a ,,Halld, Izrael”-t imadkozzak. Ehhez hozzajott még a
templomban a Tizennyolc aldasnak az imaja, amely hasonlo a mi Hivék konyorgéseihez, amelyet
mi az eucharisztidban végziink az olvasmanyok utan. A valtozo része ezeknek az imadsagoknak —
amely azonban a legterjedelmesebb része volt az imadsag o6rainak — a Zsoltarok voltak, amely az
imadsagos része a Biblianak. Nagy helyet kapott emellett még a csondes imadsag is, kiilonosen az

esti templomi imadsagban, amely hosszan tartott, és amelyet mély csendben, leboruldssal

végeztek ***Mindezekhez az is hozzatartozik, hogy a szentmisénkben énekelt ,,Szent

vagy...” imank, amely a legkorabbi liturgikus szovegekben is fellelhetd, a Jeruzsalemi

352

templom reggeli imadsadganak része volt™, igy lathaté hogy milyen mélyen a zsido

liturgidban gyokerezik a keresztény liturgia.

0 Jo. 466.

1 Uo. 466.

%2 MARSILI, S., Storia e teologia in La preghiera, (Teologia sapienziale 5), (szerk. ALBERTA, M.),
Libreria Editrice Vaticana, Citta del Vaticano 1989, 141.
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1.2 A keresztény liturgia ujdonsdgai

Mikdzben az Osegyhaznak nem volt nehézsége azzal, hogy az igeliturgidban és
zsoltarok liturgiajaban lényegében hiiséges maradjon Izrael hagyoméanyahoz, van két
pont, amelyekben mélységesen kiilonbozik a zsidosagtol, €s a pogany kultuszoktol. Ez
pedig a liturgianak a spiritualis elgondolasa és az eucharisztikus {inneplés. Marsili
szerint ma csak kevéssé tudjuk azt megérteni, hogy milyen nagyhatistak voltak ezek a

szavak ¢és milyen torést hordoztak az emberekben és a kzosségben. Marsili azt irja:

Az Egyhaz els6 idejében Krisztus szavai egy mélységes torést okoztak az emberek tudataban.
Mindazok, akik megtértek, akar zsidok, akar poganyok, egész odaig egy olyan kultusz
mentalitasban éltek, amely teljesen kiilsddleges. Krisztus szavai hosszil ideig botranykovek
maradnak mindazoknak, akik kiviil voltak a kereszténységen, €s ezért a keresztényeknek
keményen meg kellett fizetni. Mivel a lelki kultusz prédikacidja volt egyike az okoknak,
amelyekért halalra adtdk Krisztust, igy a birodalomban az elsd, keresztények ellen irdnyuld
ildozések soran, ,,inpietas’-szal, azaz vallastalansaggal, és ateizmussal vadoltak 6ket, amiatt hogy

az els6 keresztények nem akartak kiilsé jeleket a kultusznak. >

Az els6 keresztények sajat magukat tekintették €10 templomnak, hazaknal gytiltek 6ssze.
Nem volt sziikségiik a tobbi vallas értelmében vett kivaltsigos helyre, amely
elkiilonitett a profan vilagtél, hogy imadkozzanak Istenhez, szamukra minden szent

volt.

2. A liturgia novekvése és fejlédése

%3 MARSILLI, S., Per una pienezza di vita dell'uomo in Christo, in Salvatore Marsili, osb Attualita di una
mistagogia 468.
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Marsili szerint a liturgia elséranguan leirja virdgzasaval és hanyatlasaval azt a

keresztény életet, amit az adott kor Egyhaza ¢élt.
2.1 Az Osegyhdz martivjai a liturgia iskoldjdban

Az els6 négy évszazad liturgidja az Egyhazban mindig €16 maradt, egy €16 lang mindenféle vad
iildozések ellenére, vagy talan pontosan ezek miatt. Ahogy Origenész, a nagy alexandriai
egyhazdoktor irja a III. szdzadban: ,,Abban az idében, amikor az {ildozések torténtek, amikor

dics6séges martirjaink voltak, és mi a liturgikus Osszejovetelekre a temetdbol érkeztink meg,

ahova egyiitt elkisértiik a ledlt martirok testét.”>>

Marsili megallapitja, hogy az ildozés tehat kiilonleges értéket adott nemcsak a
keresztény ¢letnek, hanem ennek a legfontosabb részének a liturgidnak, a kultusznak.
Az iildoztetés az oka, hogy a kultusz és a liturgidnak a formai egy belsd és lelki
iinnepélyességbe legyenek szoritva.

Sok helyen ma is ilyen szorongasban iinneplik a keresztények a liturgiajukat,
Indiaban sok helyen, és furcsa modon, ezeken a helyeken nincs hiany hivatasokbol! De
mi tehetiink egy olyan kozegben amely kozombos a hittel kapcsolatban? Ez a
fesziiltség, amely ¢életben tartotta a liturgiat, a martiriumbdl jott, ez a mi hivatasunk is,
ez pedig az 1j evangelizacio! Ha ebben ¢éliink, a mi liturgidnk is élettel telt lesz. Ez a

latasmod hianyzik Marsili teologiajabol.
2.2 A liturgia a szabadsag iinneplésében

Amikor Konstantin a milanéi ediktumban 313-ban megadta végre az Egyhaznak a
szabadsagot, kiilonosen mély valtozasok tanti lehettek, vagyis az iildoztetésekbdl
fakado sotétségbodl, rejtettségbol, az Egyhaz a fényre jott. Es ennek az oromnek a
kifejezése egy nagy ragyogds, egy nagy iinneplés volt. Miutdn a liturgia megkapta a
lehetdséget, hogy napfényre jojjon, egy ragyogéd élettel teli format mutat be. Minden

nagy keleti egyhazi kozpont rogton hozzafogott, hogy sajat liturgiat hozzon létre.

%% MARSILLI, S., Spiritualia liturgica, in | segni del mistero di Cristo : Teologia liturgica dei Sacramenti
469.
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Nem lehetetlen az sem, hogy mire megérkeztek a szabadsagba, mar megvolt a maguk
sajatos liturgiaja. Amellett, hogy mindezek minden keresztény szamara érthetéek
voltak, hiszen ugyanabbol a gyokerekbdl szarmaztak. fgy a IV. szazadtol kezdve
1étrejon keleten az alexandriai, a keleti szir, a nyugati szir, az 6rmény, a kopt liturgia,
nyugaton a réomai, a milanoi, a hispan-vizigét, a gallikan, a kelta, és az aquileai
liturgidk.

Ma ebbdl nagyon kevés jut el hozzank, a Trentd1 Zsinat a romai ritust rendelte el
mindenhol, kevés kivétellel. A helyi egyhazak liturgikus gazdagsaga ezzel feledésbe
meriilt a legtobb helyen.

3. Az Egyhaz, liturgikus kozosség

Marsili ez alapjan azt mondja, hogy jollehet a Lumen Gentium és a Presbiterium
Ordinis beszél errdl a liturgikus k6zosségrol, de elég, hogy ha a keziinkbe vessziik a
Sacrosanctum Conciliumot, ebben ezt olvashatjuk: ,,A liturgikus cselekmények nem
magancselekmények, hanem az Egyhaz, ,az egység szakramentuma”, tudniillik a
plspokok vezetése alatt egyesiilt €s rendezett szent nép iinneplései. Ezért a liturgikus
cselekmények az Egyhaz egyetemes misztikus testéhez tartoznak, azt teszik lathatova és
red hatnak; az egyes tagokat azonban allapotuk, szolgalataik és tényleges részesedésiik
szerint kiilonb6z6 modokon érintik”**°,

Vilagos a kapcsolat a liturgia és a teljes Egyhaz kozott, vagyis meghaladja azt a
korabbi nézetet, hogy a liturgia és a hierarchikus Egyhaz kapcsolata a lényeg. Itt a
hierarchikus Egyhazba beletartozik tehat a teljes Egyhaz a kiilonbozd tagokkal, és a
liturgikus tevékenység mindenkihez sz6l, nemcsak a hierarchia tagjaihoz, a

felszenteltekhez.

35.8C 26. 4 I Vatikani Zsinat dokumentumai 110-111.
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A Lumen Gentium is megallapitja, amit innepélyesen az SC 2 is kijelentett, hogy a
liturgia az a hely, ahol Krisztus teste megnyilatkozik, ¢s megmutatkozik, mint Egyhaz,
¢s lathatjuk az igazi természetében, mint szentség, €s hatékony eszk6z a Krisztussal valo
benséséges egyesiilésre, amelyre minden ember hiva van®*°. | Valahanyszor az oltaron
bemutatjuk a keresztaldozatot, melyben Krisztus, a mi huasvéti baranyunk
folaldoztatott (LKor 5,7), megvaltasunk miive folytatodik. Az eucharisztikus kenyér
egyszerre jelzi és valdsitja meg a hivok egységét, akik egy testet alkotnak
Krisztusban (v6. 1Kor 10,17). Minden ember erre a Krisztussal valdé egységre hivatott,

aki a vilag vilagossaga, akitdl erediink, aki 4ltal €liink, s aki felé tartunk.”*>’

3.1 Az, Egyhdz” az Oszévetségben

A héber Qahal sz6 a gorég Bibliaban, a Szeptagintiban nagyon kevés kivételtol
eltekintve, amikor sziinagéganak forditjak, mindig az eklézsia sz6, amelynek jelentése
gyllekezet, 0sszejovetel, amelyet egy hivo szd gyljtott 6ssze®®. Ezen a modon Isten
Egyhéaza az Oszovetségben legelészor a Sinai hegyen gytilik dssze, uténa a sivatagban a
gyiilekezet satra koriil, mint teljesség a templomban, Jeruzsalemben. Marsili kiemeli,
hogy az Egyhaz egy olyan nép, amelyet Isten szava hiv egybe, hogy szent nép, papi

kiralysag legyen, hogy Istentiszteletet mutasson be®®.

3.2 Az, Egyhdz” az Ujszévetségben

Az Egyhaz az Ujszovetségben gy jelenik meg, mint egy olyan kivalasztas, amely az
Oszovetséggel ellentétben — amely csak Izrael népének szolt — most mar minden néphez
szo0l. Az Egyhazat Krisztus épiti, mint sajatjat, és ugyanakkor mint é16 kovek, amelyek
Krisztusra épiilnek. Marsili megjegyzi, hogy az igazi istentisztelet — tigy Palnak, ahogy

, . . 360
mar Krisztusnak is

—, nincs egy fizikai helyhez koétve, mert Istent nem tudja
befogadni egy templom, 6 kozottiink lakik, benniink van, vagyis az 6 népében, amely az

egyetlen igazi temploma Istennek.

¥0v6: LG 1. Uo. 42.

%71.G 3.Uo. 42.

%8 MARSILLI, S., Teologia della celebrazione dell'eucaristia, in La Liturgia eucaristica: teologia e storia
della celebrazione 111.

9 v6: uo. 112.

%0 Jn 4,21-25.
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3.3 Jézus ,, testébdl’a Krisztus-Egyhdz ,, testébe”

Ismert, hogy az Ujszovetségben Krisztus teste kifejezés jeloli Krisztus testét, mint
embert, Ggy Krisztus testét, mint az Egyhaz, és végiil Krisztus szentségi testét az
Eucharisztidban. Ha meg akarjuk taldlni a sziiletését ennek az egyenldségnek, mint test
¢és templom, amely az Egyhazra, Krisztus testére vonatkozik, megallapithatjuk, hogy ez
a kinyilatkoztatasbol szarmazik, amely szerint az egyetlen igazi temploma Istennek
Krisztus emberi teste®®. Ahogy errél beszél Jn 2,15-16, amikor igy idézi Jézust az
evangélista: ,,Romboljatok le ezt a templomot, és harom nap alatt felépitem”. Es az
evangélista igy értelmezi: ,,igy beszélt, mert testének templomardl beszélt”.

Krisztus teste fogja helyettesiteni az Oszdvetségi aldozatokat, és 6 maga veszi at az
aldozati barany szerepét362. Janos evangéliuma végig ebbe a perspektivaban mutatja be
a passiot. Tehat a keresztényeknek nem lesz tobbé mas husvéti barany, mint a

felaldozott Krisztus (1Kor 5,7)%%.

3.4 Az Eucharisztia hozza létre az Egyhdzat

A keresztények a Krisztussal valé egyesiilés miatt, aki élteté I¢lekké lett a

feltimadasa 4altal®®, egy 1élek lesznek Krisztussal az & testiikben®®

k366

, amely Isten

temploma a Szentlélek altal, amely a mi testiinkben lakik™". Vagyis a keresztény amiatt,

367

hogy a Szentlé¢leknek a hordozoja, amelyet Krisztus feltamadésa adott at™" az 6 testében

lelki templomma valik, mint Krisztus emberi teste.>®®

361 v5. MARSILI, S., La Chiesa locale communita di culto, in Rivista Liturgica 29-51.

%2 Jn 19,36.

%3 MARSILI, S., Teologia della celebrazione dell'eucaristia, in La Liturgia eucaristica: teologia e storia
della celebrazione 115.

%4 1Kor 15,45.

%% 1Kor 6,16-17.

%% 1Kor 6,19.

%7 Jn 7,39.

%8 MARSILI, S., Teologia della celebrazione dell'eucaristia, in La Liturgia eucaristica: teologia e storia
della celebrazione 118.



DOI: 10.15774/PPKE.HTK.2014.002

187

A keresztények a Krisztussal valo egyesiilés miatt, aki éltetd Iélekké lett a

1*%° egy lélek lesznek Krisztussal az & testiikben®”

feltamadasa alta , amely Isten
temploma a Szentlélek altal, amely a mi testiinkben lakik®"*. Vagyis a keresztény amiatt,
hogy a Szentléleknek a hordozoja, amelyet Krisztus feltdmadasa adott 4t°'? az & testében
lelki templomma valik, mint Krisztus emberi teste.*"®

Ezért a keresztények ¢lete aldozat és liturgia, lelki aldozat felajanlasa Istennek. Ebbol
az kovetkezik, hogy az Egyhaz az, amely Krisztus teste, beteljesiti a valodi Husvétot,
igy az Eucharisztia az Egyhazat alkotja meg, vagyis az egységet Krisztus testében. Ide
nem csak a 12 torzs van meghivva, hanem minden nép. Ez van egy formuldban

59374

Osszefoglalva, ,,az Eucharisztia hozza létre az Egyhazat™'™. Ez a gondolat Szent

Agostonto] szarmazik, aki megallapitja, hogy az Eucharisztia az a szentség, ,,amely altal

az Egyhaz kozosséggé alakul”®"®. Marsili igy fejti ki:

Krisztus teste altal megvalosul a megvaltas, a halal és a feltamadas. Krisztus teste az a kornyezet,
amelyben aktualizalédik a mi megszentelédésiink és kapcsolatba 1épiink vele a keresztség és az
Eucharisztia altal (...) Masrészrél az Egyhaz (...) az a hely, ahol a keresztség altal a keresztények
megsziiletnek és ahol a kdzosség részesiil Krisztus testébol, hely, ahol Krisztus élete megjelenik az
emberekben... A keresztények kapcsolatba keriilnek a megszentelt emberi testtel, amely az 6
szamukra a forrasa a valosagos egységnek, természetfolottinek: Krisztus teste, amely szentségileg

az Eucharisztidban van, amely altal a keresztséggel keriilnek kapcsolatba. *"°.

Az eucharisztia tinneplése az, emelyben létrejon az Isten szava altali meghivas a
kiralyi papsagra, ¢és itt az aldozat bemutatasa altal meg is torténik ez a felajanlas. Ez az

Egyhaz sziiletése egy olyan modon, mint Isten valasztott népe minden torzsbol.

%9 1Kor 15,45.

%% 1Kor 6,16-17.

"1 1Kor 6,19.

%72 n 7,30.

8 MARSILLI, S., Teologia della celebrazione dell'eucaristia, in La Liturgia eucaristica: teologia e storia
della celebrazione 118.

7% v6. MARSILI, S., Una communita - una liturgia, in Rivista Liturgica, LXIX (1982) 559.

¥° MARSILLI, S., Teologia della celebrazione dell'eucaristia, in La Liturgia eucaristica: teologia e storia
della celebrazione 119.

%% Uo. 120.
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3.5 A helyi , liturgia” alkotja a helyi ,, Egyhdzat”, Karl Rahner nyomadn

Marsili Rahnert idézi, mivel a teologusok koziil évele veszi fel legszivesebben a
kapcsolatot és 6nala latja liturgikus teologiajanak megvalosulasat. 1dézi téle a kettds
szabalyt, miszerint a helyi Egyhdz, az univerzalis Egyhaz eseményét hozza létre, a

masik pedig az, hogy az eucharisztikus linneplés az a momentum, amelyben az Egyhaz

377

eseménnyé lesz a legintenzivebb modon.”" " Majd még idézi Rahnert:

Az eucharisztikus {inneplés (...) 1ényegi vonasa, hogy helyileg meghatarozott. Nem johet masképp
1étre, csak egy kozosség altal, amely 6sszegylilik egy jol meghatarozott helyen. Ez azt jelenti, hogy
az Egyhaz (..) arra van rendelve sajat természetébdl kifolyolag, hogy konkretizalodjon és
megvaldsuljon egy meghatarozott helyen. Mivel az Eucharisztia egy helyi tinneplés, vilagos, hogy
nemcsak az Egyhazban jon létre, hanem hogy nyilvanvaloan egy lathatd testben jon létre a
fogalom teljes erejébdl csak a szent aldozat helyi iinneplése altal (...) lgaz ugyan, hogy ott van

Eucharisztia, mert ott az Egyhaz, de az is, hogy (...) ott az Egyhaz, mert ott az Eucharisztia®’®.

Marsili magyardzza, hogy ugy is latszédhatna az Egyhaznak a helyhez kotottsége,
hogy ez csak egy kiils6dleges rész lenne, amely egy linnepléshez van kétve. De nem igy

latja.

Kétség nélkiil az Eucharisztia tinneplése egy kozponti esemény az Egyhazban. Ma sem szabad
belefaradni abba, hogy hangsulyt helyezziink, arra, hogy a misét (...) nemcsak ugy kell felfogni,
hogy megalapitsa Krisztus valosagos jelenlétét a szentségben, azért hogy hathatos egyesiilés j6jjon
1étre, ami a leglehetségesebb modon individualis értelemben (...) Mi elmondhatjuk és el kell
mondanunk, a részesiilés Krisztus valosagos testében azaltal, hogy megessziik, kiarasztja rank
Krisztus kegyelmét, mivel ez a kdzos evése az egyetlen kenyérnek (1Kor 10,14-18) hatékony jele
a részvételnek, a beépiilésnek abba a Krisztus testébe, amelynek részese csak a Szentlélek altal

lehet, vagyis az Egyhazban™*"®.

S MARSILI, S., La Chiesa locale communita di culto, in Rivista Liturgica 47.

%8 MARSILLI, S., Teologia della celebrazione dell'eucaristia, in La Liturgia eucaristica: teologia e storia
della celebrazione 121.

% Uo. 122.
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Tehat Rahner egy hatékony jelr61 beszél, de ez a jel magaban hordozza a tartalmat is,
igy az Egyhazbodl Krisztus testét hozza 1étre. Marsili ugy foglalja 6ssze, hogy az Egyhaz
akkor lesz valoban Krisztus teste, amikor az ¢ szellemi egyesiilése altal Krisztus fizikai
valosagos testével megjelenik, mint egy igazi aldozat és 6 maga lesz az Ujszovetség
kultuszanak a helye, vagyis egy olyan hely, amely valosagos, mint amilyen valdsagos

Krisztus emberi teste°,

4. Krisztus imaja a keresztények imaja

Az itt kovetkezd részben szeretnénk megmutatni az imadsag és a keresztény élet
kozotti 6sszefliggést. Nem csak mint ok és okozati 6sszefliggést, hanem mint Iényegi és
egymastol elvalaszthatatlan elemeket. Mint ahogy a 1¢élegzetet sem lehet elvalasztani az
emberi élettdl, igy az imadsag sem valaszthatdo el a keresztény embert6l. Ennek
fényében kovetjiik a finalpiai apat gondolatait.

4.1 Régi és uj kozott

Az Apostolok Cselekedete, amikor nagy vonalakban leirja az elsd keresztény
kozosség ¢€letét, akik plinkdsd utan az apostolok koriil formalddtak azt irja: kitartottak
az imadsagokban, dsszegytiltek minden nap, és 1¢élekben teljes egységben imadkoztak a
jeruzsalemi templomban (Apcsel 2,42.46).

Marsili felhivja a figyelmiinket arra, hogy nagyon fontos, hogy itt nem az imadsagrol
van sz6, hanem tobbes szdmban beszél az imadsagokrol, amelyek konkrétan azt két
momentumat jelentik a napi imanak, amelyet altalaban a zsidok gyakoroltak, barhol is
voltak este és reggel®™.

Vagyis ugyanabban az idében, amikor a templomban felajanlottak az aldozatot az
esti és a reggeli aldozatok idején, amit Jeruzsalemben ajanlottak f6l. Az elsé keresztény
k6zOsség nem tesz mast, mint ezt az imadsagot folytatja, amint az a zsido
hagyomanyban volt. Mindazonaltal van valami 0j. Ennek a kozdsségi imadsagnak egy
kicsit mas jelenléte van, mert Krisztusba, az igazi husvéti baranyba vetett hittel

imadkozzak, és ebbdl a hitbdl jovo egységben.

80 MARSILL, S., La Chiesa locale communita di culto, in Rivista Liturgica 48.
%1 5. MARSILLI, S., La liturgia delle ore, in La preghiera 132. Amikor nem volt meg a templom, akkor
is kellett imadkozni az aldozat idején, 1d. Dn 9,3.
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Nagy szerepe van itt a kozosségnek, mert Osszegylltek egylitt, kozdsségileg az
imadsagra, amelyet egészen addig mindenki egyediil végzett el. Ez egyediil annak
koszonhetd, hogy Jézust koveték és ez maradt fenn, mint az Egyhdz imadsaga, amikor
arrdl beszéliink, amit a Mt 18,19-20 részben mond Jézus: ,,Ujbol mondom nektek, ha
ketten a f6ldon egyetértenek, hogy kérjenek valamit az én Atyamtol, aki a mennyekben
van, 0 megadja nekik, mert mindenhol, ahol ketten vagy hdrman Osszejonnek az én

nevemben, ott vagyok én is kozottik”.

4.2 Az ima vj arculata

Marsili megallapitas a szerint a teljesen j abban, amit Jézus mondott, az abban all,
hogy mindazok, akik hisznek benne, egy teljesen mas nézépontot kapnak, hogy minden
alkalommal, amikor egységben vannak egymassal és igy imadkoznak Jézus nevében,
soha nem lesznek egyediil Istennel az imadsagukban, mert kozottiikk mindig jelen van
Krisztus maga. Marsili megallapitja, hogy két dolog van, ami teljesen ijdonsag ebben
az imadsagban, ami altal Krisztus imadsaga lesz az Egyhazban.

Az els6, hogy olyan embereknek az imadsaga, akik egymassal egységben vannak. Ez
az elso feltétel, amit Krisztus tett az imadsaggal szemben, hogy kiengesztelddott szivvel
kell torténnie, az embertars iranti barmiféle harag nélkiil. Ez a feltétele annak, hogy egy
keresztény imadsag legyen, vagyis Krisztust magat kell visszatiikr6zni az imadsagban,
mint ahogy Krisztus imadkozott a kereszten.

A masodik feltétel ahhoz, hogy Jézus Krisztus jelen legyen az imadsagban az, hogy
az 6 nevében torténjen, vagyis olyan legyen, mint magénak Krisztusnak az imadsaga.

382

S ez mindenekeldtt egy Lélekben és igazsagban valé imadsag volt™°. Ez az Atya

akaratahoz val6 teljes hasonulas keresése, amelyet fiui szeretettel*®® fogad el.

%82 Jn 4,23-24.
% MARSILI, S., art. Liturgia, in, Dizionario enciclopedico di teologia morale, (szerk. ROSSI, L. -
VALSECCHI, A.), Edizioni paoline, Roma, 1973, 536.
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4.3 Imaddsag Jézus nevében

Az elso keresztények Jézus nevében gyliltek 6ssze. Ez azt jelentette, hogy magukban
hordoztdk Jézus belsé lelki magatartasat, és ez kiilséleg is kifejez0dott az

imadsagukban, a testtartasukban.

Ez a hitben val6 latasmod, amellyel az imadkozo k6zosség Krisztus jelenlétébol fakadt, olyan erés
és €16 volt, hogy nagyon koran az Osegyhazban egy olyan imadkozo testtartast eredményezett,
amely kiilséleg és lathatéan Krisztust mutatta meg az 6 legnagyobb imadsagaban, amelyet a
kereszten tett, amikor felajanlotta onmagat aldozatul. Nagyon koran bevezetik, hogy kitart
karokkal imadkozzanak. Ez az orante alakja, felemelt, kitart karokkal, amellyel folyamatosan
talalkozunk a legdsibb képeken a romai katakombakban, és ma is bemutatja azt a tényt, hogy
milyen értelme volt a liturgikus imadsagnak az &segyhazban. Ugyanerrdl tantskodik Salamon
6déja is, amely a II. sz. elejérdl szarmazik, és keresztény himnuszokat foglal dssze, amelyben

mondja: Kitartam kezeimet, hogy dicsérjen az én uramat, mert a kitart kar az 6 jele, és egyenes

tartisom az & keresztjének a jele, alleluja™®*,

Marsili szerint ezek a tantisagok sok mas mellett azt jelentik, hogy milyen €16 volt a
keresztény kozosségben — amely imadsagra gyiilt 6ssze — az a tudat, hogy jelen van
Krisztus. Mindegyikiik azonositotta az imadsagat Krisztus imadsagaval, egészen
spontan médon megjelenitette Krisztus testtartasat, amikor legfontosabb imadsagat
tette, vagyis az 0 aldozatat®®.

J6 lenne visszanyerni ennek az imadkozo6 testtartasnak a gazdagsagat, ami sok helyen
mar csak a pap liturgikus imaiban kap helyet. Vajon a papok tisztaban vannak-e azzal,
hogy kitart karjukkal, azt fejezik ki, hogy készek befogadni a keresztjiiket, és ott
imadkozni az iildozdikért, és fitii bizalommal vérjak, hogy ezen a kereszten az Ur
gondoskodjon. Minden esetre a kitart karral val6 imadkozas az autentikus keresztény
ima testtartasa! Vannak olyan misék ezzel szemben ahol a feln6ttek, horribile dictum
egymas kezét fogjadk meg a Miatyank alatt, mint a gyermekek. Ez nem keresztény ima

testtartasal

%4 MARSILLI, S., Per una pienezza di vita dell'uomo in Christo, in Salvatore Marsili, osb Attualita di una
mistagogia 504.
%8 Uo. 505.
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4.4 Azima iddi

Marsili egy analogiat lat abban, ahogyan a keresztény kozosség az imadsaga altal
megjelenitette Krisztus testtartasat a kereszten, ugyanigy az imadsag idejében is

Krisztust fedezték fel, vagyis a megvaltds momentumait .

Megsziiltetett az imadsagnak a rendje, amely jellemz6 az egész Egyhazra, ugy a keletire, mint a
nyugatira, és amelyet gy ismeriink, mint az érdk liturgidja. Vagyis egy olyan imadsagos liturgia,
amelyet a napnak meghatarozott oraiban kell elvégezni, mintegy kinyujtva és folytatva a nappal az

alapveté dicséré aldozatat, amely az eucharisztia.®®’

Az imadsag liturgiaja atszovi a hivd ember egész napjat. Az Eucharisztia — mint a
legfontosabb aldozat — ¢és ennek meghosszabbitasa az orak liturgidja, azt a célt
szolgaljak, hogy az ember egész napja liturgia legyen, folytonos konyorgés és halaadas,

ugy ahogyan Jézus is tette. A keresztény egész napja egy liturgia.

Az Egyhaz azért, hogy minél jobban visszatiikr6zze maganak Jézusnak az imadsagat, Gigy talalta
jonak, hogy nem sajat maga alkot imadsagokat, hanem ebben is az Gsi biblikus hagyomanyt
kovetve mindenekeldtt a himnuszok — héberiil: tehilim — gyiijteményét hasznalja, amelyet a

Szentiras tartalmaz (...).

A zsoltaroknak megvan az az eldnyiik, hogy valddi koltészeti alkotasok, amelyek mindig
érvényesek és amelyekrdl a hagyomany mindig fenntartotta, hogy isteni sugallatbol szarmaznak,
és mint ilyenek a legjobb sz6sz06l6i, amelyet az ember csak kivanhat, hogy sajat magat kifejezze,

és hogy parbeszédbe 1épjen Istennel. Jézus maga mindig a zsoltarokat imadkozta, mert ezekben —

ahogy 6 maga mondana — (Lk 24,44) teljesen felismerte magat.*®®

Sajnalatos, hogy vannak olyan papok, akik nem imadkozzak a zsolozsmat, pontosan
azért, mert nem a mai értelemben vett vallasos koltészet alkotasai, hanem ,,zsido
versikék”. Ugyanakkor megfigyelhetjik hogy a mi zsolozsmaskonyviink himnuszai
sokszor teljesen olvashatatlanok, néha teljesen elvadult 4ldozati szemléletet

kozvetitenek felénk.

%8 v6: uo. 505.
%87 MARSILI, S., Attualita di una mistagogia, 3, Messaggero, Padova 2008, 505.
%88 Uo. 506.
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A magyar szentek iinnepei antifonai pedig imadkozhatatlan kecskerimekkel lettek
atszove. Szent Istvan linnepén az antifénakat nem lehet ugy felolvasni kozdsségben,
hogy ne legyen nevetséges. A zsoltdrok nem elmélkedések, mint ahogy sokszor a
Szentségimadas alatt felolvasott elmélkedéseknek semmi koze a személyek valosagos
¢letéhez, sokkal inkabb azt mutatjak, hogy aki irta, milyen szeretne lenni. De nem igazi
imadsagok, csak elmés vagy keveésbé elmés kitalaldsok. Nem a sziv imadsaga Isten felé.

A zsoltarokban a valdédi ember, a szenvedd, a kiiszk6dd, az ujjongod és sird6 ember
jelenik meg, nem egy tokéletes angyal. Aki teljes egészében megéli az emberségeét,
megtalalja magat benniik, aki tdvol van sajat magatol, €s talan a fellegekben érzi magat,
csak unatkozik, ha olvassa 6ket. Jézus ezeket a zsoltarokat imadkozta, felismerte magat
benniik, és az Egyhdzdra is ezeket hagyta, hogy felismerjiikk benniikk 6t és sajat

magunkat.
4.5 A hivek és az Egyhdz imdjanak szétvaldsa

Az Egyhaz azért sziiletett meg, hogy Jézus egyetlen testévé legyen, amely
hierarchikusan épiil fel, és kiilonboz6 részekbdl all 6ssze, amelyek kiilonbozok, de nem
masok. Ez az Egyhaz, amelynek az volt a feladata, hogy Krisztus egyetlen testét
bemutassa, egy szétvalas jeleit kezdte bemutatni.

Egész addig, hogy kozonséges nyelven az Egyhaz szo a pilispokoket és a papokat
jelentette, mikoézben a hivok egyre inkdbb egy olyan testet jelentettek, amely
hozzatartozik az Egyhazhoz, de kiilonbozik attol. Ez megmutatkozik mind a mai napig,
amikor a laikusok az Egyhazért imadkoznak, automatikusan a papat, plispokot, papokat

emlitik, mintha a tobbiek nem lennének az Egyhaz.

Igy jott 1étre az — ahogy ez a megkiilonboztetés belépett —, hogy az idék folyamén egy kiilonvalas
kovetkezett be, mialtal az, ami az Egyhaz iméaja volt, az Egyhaz egy részének sajat imadsaga lett
az, vagyis a papoknak. Ez a kiilonvalas abbol is kovetkezett, hogy ezt az imadsagot csak latinul
lehetett végezni. Nagyon furcsa mddon a papok szamara ez az Egyhaz imadsaga volt, masrészrol a
keresztény népnek, akinek nem volt kotelezd ezt imadkozni, nem volt tobb, mint ,klérus

imadsaga”. 3

39 Uo. 507.
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Ez a szétvalas megmutatkozott a papsag értelmezésében is, mintha ez csak a
plispokokre és a papokra vonatkozna. Mintha az eucharisztikus aldozatot csak a pap,
plispok mutatna be, mintha nem Isten népének nevében cselekedne, akikkel egyiitt
ajanljak fel az aldozatot, és elfeledkezve arrol, hogy az Ujszovetségben egyetlen pap
van, Jézus Krisztus, és egyetlen aldozat (6 maga), és ez az egyetlen aldozat valik
jelenvalova a szentmise misztériumaban.

Ebben az értelemben a pap nem mondhatja, hogy bemutatom®® ezt az aldozatot XY-
ért. Mintha a pap aldozna fel Jézus Krisztust! Teljes téboly! A legjobb magyar nyelvii
liturgika konyv igy ir err6l: ,,A’ Szent Mise, melyet nem annyira az emberpap, mint
Krisztus maga az igazi és tulajdonképpenvald Pap végez, ki magat a’ Szent Misében az
0 Atyjanak bemutatja, és azt az dldozatot naponként megujitja, amelyet 6 a keresztfan

végbevitt.”*%*

5. A Zsinat és a liturgikus reform

A 1I. Vatikani Zsinat liturgikus reformja mindenképpen reflektalt erre az abnormalis
helyzetre, amelyben az Egyhdz imadsaga csak az Egyhaz egy részének volt elismerve,
mint valodi imadsag, vagyis csak azok szamara, akik vezet6 szerepben voltak.

A Zsinat allaspontja nem az volt, hogy az o6rak liturgidjanak strukturajat kell
megvaltoztatni, hanem inkdbb vissza akarta adni azt az eredeti irdnyultsagat, hogy az
orak liturgiaja nem csak a papsagnak legyen az imakonyve, hanem az egész keresztény
kozosségnek. Megerdsiti tehat az Egyhaz imadsaganak fontossagat, amennyiben ebben
jelenvalova valik magénak Krisztusnak az imadsaga.

A Zsinat visszavisz minket ahhoz az alapvetd teologiai tényhez, amely szerint a
keresztségben Krisztus egyesiti magaban mind a hivéket, hogy egyetlen testet alkosson

bel6liik, akik szamara egyetemesen kozli sajat papsagat (v6. Lumen Gentium 10).

%0 y5: MARSILI, S., Per una teologia della celebrazione eucaristica, in Presenza Pastorale, 40/ 1-2
(1970) 57-87.78-79. Marsili a kovetkeztetés az RMAR ide vonatkozé rendelkezéseibdl vonta le (7;
10; 59; 60; 74), amelyekkel mélyen egyetértek.

¥1 RATZ, A., Liturgika vagy a' romai keresztény katolika anyaszentegyhdz szertartdsainak
magyarazattya Masodik rész 100.
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A Zsinat azt akarja, hogy az orak liturgiaja 0jbol az egész Egyhdz imadsaga legyen.
Az egész keresztény kozosség imadsaga, aki a sajat pasztora koriil 6sszegyiil, hogy
Krisztus nevében imadkozzék. Marsili tehdt megallapitja, hogy a kozosségnek
tudataban kell lennie annak, hogy az 6 kotelessége és feladata nemcsak az, hogy a
papsagat gyakorolja Krisztus daldozatdnak felajanlasdval az eucharisztia aldozat
inneplésekor, hanem a sajat kozosségi imadsagaban is gyakorolja papsagat, mint
Krisztus imadsagat:

Olyan moédon, hogy ,,Krisztus papsagaban is részesedik az Egyhaz egész teste ugy, hogy a

megkeresztelteket az ujjasziiletés €s a Szentlélek kenete lelki hazza, és szent papsagga szenteli fel,

képességet nyernek az Ujszovetség istentiszteletére...”(Altalinos Rendelkezések az Imadrak

mely hozzatartozik épplgy, mint az Osszes tobbi liturgikus tevékenységek az Egyhaz egész
testéhez kinyilvanitja és magaba foglalja.>
Ez a papsaga Isten népének abban is kifejezddik, hogy az orak liturgiaja altal
kozbenjarnak a vilagért az Atyanal. Ezért lenne fontos, hogy mindenki, aki szeretné
imadkozni az orak liturgidjat, kaphasson ebbdl tisztességes példanyokat, és ne csak
Osszetakolt fércmiiveket, amelyeket évek ota lehet kapni, de semmire sem jok. A
plspokok, papok néha ugy féltik a zsolzsmaskonyvet a laikusoktol, mintha ez lenne az
utolso feudalis kivaltsaguk. Ennél érdekesebb az, hogy a papok koziil, akik ellenzik (!),
hogy laikusok az Imaédrak liturgiajat imadkozzak, sokan végiil is maguk nem
imadkozzak azt. Talan pont emiatt vannak ellene, mardossa 6ket a blntudat és az
irigység, amiért 6k nem olvassak, és a laikusok meg 6romiiket lelik benne. Minden
esetre a Zsinat célja az volt, hogy a zsolozsma Isten egész népének imadsaga legyen!
Osszefoglalva tehét a zsinat azt akarja, hogy az 6rak liturgidja (jbol az egész Egyhaz
imadsaga legyen. Konkrétan az egész keresztény kozosség imadsdga, aki a sajat

pasztora koriil 6sszegytil, hogy Krisztus nevében imadkozzék.

392 MARSILI, S., Sacramentalita della salvezza, in Salvatore Marsili, osb Attualita di una mistagogia
507.
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5.1.1 A liturgikus reform és a Krisztusban ¢16 ember természetére vald odafigyelés

A liturgikus reform tehat az embert nézi, mint keresztényt. Olyan iinneplést mutat be,
amely Isten népének szol. Az Egyhaz, vagyis az a gyiilekezet, amelyet Isten szava hiv
Ossze a o koriil, Krisztus koriil, hogy beldle meritsen erét és vilagossagot az €lethez. A
liturgia ezért egy valodi szent cselekmény, mert ebben egyiitt miikodik Krisztus és az
Egyhaz, az 6 teste (SC 7). Ez a tevékenység 0sztonzi az embert, hogy Iépjen ki a sajat
individualizmusabol, és meriiljon bele ennek az {inneplésnek az egységébe, hogy

16trejojjon az Egyhaz®® a liturgia altal.

rom

5.1.2 A hivék altalanos papsaga

Az yj liturgia kinyilatkoztatja, hogy az ember, mint keresztény jelenléte és részvétele
az Egyhdz iinneplésében egy jog ¢és kotelesség, amely abbol sziiletik, hogy az
Ujszovetség papjaként van jelen394. Vagyis minden keresztény az & keresztségébol
kifolydlag részt kap Krisztus papsagabol, ¢és igy O is teljes értékii pap, nemcsak a
metafora szintjén. Jollehet mas moédon mint az, aki a kozosség vezetdje lesz, mint
pasztor.

Ebbdl a papsagbol kifolydlag a keresztény élete — mint ahogy Krisztus élete is — egy

szellemi kultusz®*® felajanlasa lesz az Isten szamara. Ahogy a Zsinat mondja:

A szent cselekményben tudatosan, ahitattal és tevékenyen vegyenek részt; tanuljanak Isten
igéjébdl, meritsenek erét az Ur testének teritett asztalardl, adjanak halat Istennek, a szeplStelen
aldozatot nemcsak a pap keze altal, hanem vele egyiitt folajanlvan tanuljak meg Gnmagukat
folajanlani és naprol napra valjanak eggyé Istennel és egymas kozott a kozvetitd Krisztus

segitségével, hogy végiil Isten legyen minden mindenben™%.

%3 MARSILI, S., Una communita - una liturgia, in Rivista Liturgica, LXIX (1982) 600.

9% Az Anyaszentegyhaz nagyon kivanja, hogy az sszes hiveket vezessék ra a liturgikus tinneplésen vald
teljes, tudatos és tevékeny részvételre, melyet maganak a liturgianak a természete kévetel, s melyre a
keresztény nép mint ,,valasztott nemzetség, kiralyi papsag, szent nemzet, tulajdonul kivalasztott nép”
(1Pt 2,9; v0. 2,4-5) a keresztségbdl eredden jogosult és kotelezett. A 1. Vatikani Zsinat dokumentumai
108.

%5 MARSILI, S., art. Liturgia, in Dizionario del Concilio Ecumenico Vaticano Secondo 1310.

%% SC 48. A I1. Vatikani Zsinat dokumentumai 114-115.
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Tehat ez a papi karakter, amely alapjan all az egész liturgikus megujulas, vagyis az
uj liturgia. Az altalanos papsagrol tobb zsinati dokumentum is emlitést tesz. Néhany
példat emlit Marsili ebbdl:

A hivék kozos papsaga €és a szolgalati, azaz hierarchikus papsag ... mindegyik a
maga sajatos modjan Krisztus egy papsagabol részesedik... a hivek pedig kiralyi
papsaguk erejével részt vesznek az eucharisztikus daldozatban (folajanljak az
Eucharisztiat: in oblationem Eucharistiae concorrunt), és azt a szentségek felvételében,
az imadsagban ¢s halaadasban, a szent élet tantsagtételével, Onmegtagadéassal és
tevékeny szeretettel gyakoroljiak®’. | Amikor részt vesznek az eucharisztikus
aldozatban, az egész keresztény élet forrasaban és cstcspontjaban, isteni aldozatot
ajanlanak fol Istennek, s vele egyiitt 6nmagukat; mind a folajanlassal, mind a
szentaldozassal mindenki részt vesz a liturgikus cselekményben, de nem egyforman,
hanem a kiilonbozdségek megtartasaval. Tovabba, akik Krisztus testével taplalkoznak a

szentaldozasban, kézzelfoghaté moédon mutatjak meg Isten népének egységét.. 7398

5.1.3 Isten szavéanak hallgatésa

A megujult liturgia egy 0j gazdagsaggal jelenik meg, amely az Isten szavabol
szarmazik. Soha nem volt és nem lehet egy olyan liturgikus iinnepség, amelynek ne
legyen része az Isten szavanak olvasmanya, aszerint a hagyomany szerint, amelyet
Krisztustol kapott az Egyhaz.

Sajnos az idOk folyaman — egyrészt a latin nyelv kotelez0 hasznalata miatt nyugaton
— az Isten szavanak hallgatdsa nagyon elveszitette a fontossagat, egész addig, hogy a
liturgikus tinneplésben egy masodlagos jelleget kapjon, vagy hogy egyaltalan ne kapjon
helyet. A megujult liturgia azt tiizte ki céljaul, hogy a hivok elé tarja még nagyobb

" . ;399
bdségben az Isten szavanak asztalat™".

*7LG 10. Uo. 48.

% LG 11. Uo. 48-49.

%9 y5. SC35: Annak érdekében, hogy a liturgidban a szertartas és a szO kapcsolata vilagosan
megjelenjék: 1. A szent cselekményekben gazdagabbd, valtozatosabba és alkalmasabba kell tenni a
Szentiras olvasasat.; (...) SC 51: Annak érdekében, hogy Isten igéjének asztala gazdagabban legyen
megteritve a hivok szamara, a Biblia kincseit jobban fol kell tarni ugy, hogy meghatarozott szamu év
alatt a Szentiras fontosabb részeit olvassak fol a népnek. (...) SC 92: Az olvasmanyokra vonatkozd
szabalyok a kovetkezdk: a) a szentirasi szakaszokat ugy kell elrendezni, hogy Isten igéjének kincsei
nagyobb mértékben és konnyebben legyenek hozzaférhetoek. Uo. 112.; 115.; 121.
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Ily médon johet 1étre, ,,hogy az Egyhaz liturgidjaban soha nem maradhat el, akar az
Isten szavanak asztala, akar Krisztus testének asztala, az élet kenyere, hogy a hivoknek
ajanljak fel”**(Dei Verbum 21).

Marsili megjegyzi, hogy az Isten szavanak cimzettjei nem az egyes emberek, nem
kiilonallo individuumok, hanem Isten népének van cimezve, vagyis az egész
kozosségnek. Itt is latjuk, hogy Marsili egy kozosségi liturgiaban latja megvalosulni a
liturgikus reformot. Visszautalas ez az Oszovetségre, ahol Isten egy népet hiv meg,
hogy kinyilatkoztassa magat, nem egyes embereket. Ugyanigy az Ujszovetség

liturgiajaban a nép az, akit Krisztus vezet.

6. Marsili oroksége

A kovetkez0 részben szeretnénk bemutatni Marsili hatasat az 6t kovetd generaciokra.
Nem szeretnénk elhallgatni a kritikakat, jollehet meglatasunk szerint ezek egy eltérd
teologia, lelkiség alapjan allnak, és nélkiilozik a tudomanyos alapokat. Nem szeretnénk
elhallgatni azt sem, ahogy az Egyhaz magaba olvasztotta Marsili gondolatait,

felhasznalva azokat hogy jobban ki tudja fejezni a benne rejlo gazdagségot401.

6.1 Marsili kdvetdi

Silviano Maggiani mérsékelt kritikaval fordul Marsili teologiaja felé¢, harom
problémas pontot emlit ezzel kapcsolatban. El6szor is kijelenti, hogy Marsili teologiaja
egy nyitott mii, nem egy befejezett alkotds. Masodsorban szerinte Marsili teologiaja
kétértelmli a ritualitdsssal és a liturgia antropologikus-szimbolikus-ritudlis

megkozelitésével.

490 1tt Marsili forditasat kovettem, amely hiiségesebb a magyar forditasnal: ,..maxime in sacra Liturgia,
non desinat ex mensa tam verbi Dei quam Corporis Christi panem vitae sumere arque fidelibus
porrigere”. Concilio Vaticano Il : costituzioni, decreti, dichiarazioni, Libreria Editrice Vaticana, Citta
del Vaticano 1998, 542.

O A témarol kimeritd kritikat lehet olvasni Elberti miivében: ELBERTI, A., A gloria del suo nome : la
liturgia nella chiesa latina (introduzione generale allo studio della liturgia), Chirico, Napoli 2001,
437-443.
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Mintha néha tulsdgosan a rubrikdkra figyelne. Ez a nyitottsag, foleg Marsili
teologidjanak utolsd részeiben érhetd tetten, mikor is egyfajta antropologiai-
transzcendentalis iranyba ment el a liturgia értelmezésében, és ujra felértékelte a
Szentség jel értékét. Valdjaban egyetért Tagliaferrivel, csak tobb pozitivumot 14t, mint
negativumot402.

Achille Triacca szamara sem lezart rendszer Marsili teologiaja, szerinte Marsili
teologiaja azért kapott annyi kritikat, mert egy befejezetlen mii. Halala utan nem volt
lehetséges a parbeszéd, ezért ennek megfelelden kellene a tudomanyos megkdzelitésben
felismerni erényeit és gyenge pontjait. Marsili szdmara a liturgikus teologia a
kinyilatkoztatds szentségi voltabol ered, mivel a Krisztus szentség a kinyilatkoztatas
teljessége403.

Manlio Sodi egyetért Marsilivel, és a nyitott kérdés a szdmara is az, hogy milyen
moddon tud a teologia a pasztoralis €letben hatékonyan megjelenni. Ennek lehetdségét a
liturgidban latja. A liturgikus teoldgia tudja adni a szintézisét az egész teolc')giénak404, és
gondolatokbol, elméletekbdl €16 valosag lesz*®, jelenvalova teszi az Egyhdzban a teljes

Krisztust*°®.

6.2 Marsili kritikusai

A jelen teologidjaban két szerz6t emlithetiink meg, akik komoly kritikaval illetik
Marsili teologiajat. Az elsé Andrea Grillo, a masodik Tagliaferri. Grillo*”’ kritikajaban
azt nehezményezi Marsili teologidjaban, hogy jollehet Odo Casel misztériumteologidja

nyomdokan halad, mégis a caseli gondolat szétbontdsat rdja fel neki.

2 y5. MAGGIANI, S., La teologia liturgica di S. Marsili come "opera aperta”, in Rivista Liturgica,
LXX (1993) 341-357.

% TRIACCA, A. M., Teologia della liturgia o teologia liturgica? Contributo di P. Salvatore Marsili per
una chiarificazione, in Rivista Liturgica LXXX (1993) 267-289.

“%* MARSILI, S., La liturgia nella strutturazione della teologia, in Rivista Liturgica LVI11/2 (1971) 162.

5 A teologia esemény, nem elmélet: MARSILI, S., Liturgia e Teologia. Proposta teoretica, in Rivista

Liturgica 470.

vo. SODI, M., "Liturgia, pienezza e momento della storia della salvezza", in Mysterion : Nella

celebrazione del mistero di Cristo la vita della Chiesa. Miscellanea liturgica in occasione dei 70 anni

dell'Abate Salvatore Marsili 115-152.

9 v6. GRILLO, A., Introduzione alla teologia liturgica : approccio teorico alla liturgia e ai sacramenti
cristiani, Messaggero : Abbazia di Santa Giustina, Padova 1999, 177-200.

406

4
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Grillo szerint Casel gondolatdban meghataroz6 az antropologiai dimenzio, amely a
kulcsa a liturgikus kultikus értelmezésnek. Grillo szerint Marsili atteologizélta Casel
gondolatat, radikalizalta, megfosztva az egyetemes emberi dimenzidjatél. Grillo szerint
ez egy szétvalast hoz Iétre a liturgia és a kultusz kozott. Grillo Marsilinek ezt az

oh

iranyultsagat ,Barthianus elhajlasnak™ nevezi, amelyet abban lat, hogy szerzénk
hatarozott kiilonbséget tesz Hit és Vallas kozott. Grillo szerint Marsili szdmara az elso
fogalomnak van els6bbsége a masodikkal szemben. Ezen kiviil Grillo szerint a liturgia
Marsili szdmdra az Isten tevékenysége, €s nem emberi tevékenység. Grillo szdmara
értelmezhetetlen hogy Marsili hogyan valaszthatta szét a kultuszt in genere, a liturgiatol
in specie.

Grillo szerint Marsili extremizalja Casel tologiajat, és elnyomja az emberi
tapasztalatot, a jel-szimbolum fontossagat, és a liturgiat egyfajta Theolgia prima-nak
allitja be, ahonnan ered minden mas teologia, ¢s nem forditva. Masrészrdl kizarja a
modern antropologiai kutatasok bevételét a liturgia felfogdsaba. Amennyiben a liturgia
az udvosség torténete, amely folytatddik, Gigy Grillo elveszni latja az antropoldgiai
dimenziot.

Lathatjuk, hogy Grillo szamara a legnagyobb probléma Marsilivel, hogy biblikus
teologiat folytat, nem pedig antropologikus teologiat, mint 6. Vagyis Marsili a
Bibliaban keresi a liturgia alapjait, mig Grillo az antropologia tudomanyabol eredezteti

a liturgiat. Véleményiink szerint Marsili nézete a katolikus.
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Tagliaferri*® nagyrészt egyet ért Grillo kritikdjaval Marsilirl. Szerinte Marsili
elfeledkezett a ritusrol, kivagta a liturgikus teologiabol, hogy a Kinyilatkozatasra épitse
fel a liturgiat. Ezen kiviil felr6ja Marsilinek, hogy teljes egészében Krisztocentrikussa
tette a liturgiat*®®.

Véleményiink szerint minden itt felsorolt kritika, akar pozitiv, akar negativ egy o
hianyossagot tartalmaz. Mindegyik teologus jellegzetesen ,nyugati” mentalitassal
szemléli a liturgiat és a teologiat, és ez alapjan itéli meg Marsili gondolatat. Marsili
azonban egyesiti magaban a ,keleti” €s a ,,nyugati” hagyomanyt, miutan jol ismeri az
egyhdzatyak irasait, magiba tudta ezeket olvasztani. Teologidja az Osegyhaz
hagyomanyabol taplalkozik. Munkassaga Szent Maximusz hitvalld apatéhoz
hasonlithaté, aki szintén tudta Otvozni a keleti és a nyugati hagyomanyokat

teologiajaban, ettdl annyira eredeti €s mély.

8 v5. TAGLIAFERRI, R., Modelli di comprensione della Scienza liturgica, in Il Mistero celebrato. Per

uno studio della Liturgia (Atti della XVII settimana di studio dell'Associazione Professori di Liturgia:
Assisi 28 agosto - 1 settembre 1988), Roma 1989, 45-50.

Az SC 7 eléggé Krisztocentrikusan latja a liturgiat, lehet, hogy Tagliaferri szdmara ez is sok volt: E
nagy mi végrehajtasara Krisztus mindig jelen van Egyhazaban, kivaltképpen a liturgikus
cselekményekben. Jelen van a szentmise Aldozataban, mind a papi szolga személyében, mert ,az
Aldozatot ugyanaz mutatja be most a papok szolgilata altal, aki a kereszten 6nmagat felaldozta”,
mind, s leginkabb, az eucharisztikus szinek alatt. Jelen van erejével a szentségekben, igyhogy amikor
valaki keresztel, maga Krisztus keresztel. Jelen van igéjében, mert O maga beszél, amikor az
Egyhazban a Szentirast olvassak. Végiil amikor konyorog és zsoltaroz az Egyhaz, O van jelen, aki
megigérte: ,,Ahol ketten vagy harman Osszegylilnek a nevemben, ott vagyok kozottik” (Mt 18,20).

Valoban e nagy miiben, amely Istent tokéletesen dicséiti és megszenteli az embereket, Krisztus
mindig maga mellé veszi szeretett Menyasszonyat, az Egyhazat, mely Uranak hivja Ot és altala tiszteli
az orok Atyat.

Méltan foghatjuk fol tehat a liturgiat ugy, mint Jézus Krisztus papi hivatalanak gyakorlasat, melyben
érzékelhetd jelek jelzik és a maguk sajatos modjan meg is valositjdk az ember megszentelését, és
Jézus Krisztus misztikus teste, vagyis a 0 és a tagok egyiitt, teljes értékii, nyilvanos Istentiszteletet
mutatnak be.

Ezért minden liturgikus {inneplés, mint a pap Krisztus és az O teste, az Egyhaz miive, kimagasléan
szent cselekmény, melynek hatékonysagat az Egyhdz semmi mas cselekedete nem éri el sem jogeim,
sem fokozat tekintetében. 4 II. Vatikani Zsinat dokumentumai 107.

409



DOI: 10.15774/PPKE.HTK.2014.002

202

119 &s nem mint locus

Marsili, amikor a liturgiarol, mint theologia prima-rol beszé
teologicus-rol (vagyis a liturgia szamara a teologia, és ebbdl szarmazik utana a tételes
teologia, mint ennek magyarazata), megfelel az els6 szazadok (évezred) keresztény
hagyomanyanak, de ezen feliil teljesen megfelel az Ortodox kereszténység maig
fennmaradt gyakorlatanak**'!

A keleti keresztények szamara ma is a liturgia az igazi teologia. A liturgia az, ahol
Krisztus iidvozitdé misztériuma elérkezik az egyes emberekhez. Ez nem ideolégia, nem

gondolat, hanem egy valds esemény. Krisztus az igazi teologia, a megtestesiilt Ige. O

van jelen a szentségekben, a liturgiaban.

6.3 Marsili recepcidja az Egyhdzban

Marsili liturgikus teologiajanak befogadasat legféképpen a Katolikus Egyhaz
Katekizmusaban talalhatjuk meg. Miguel Paz LC, az Ateneo Pontificio Regina
Apostolurum szentségi €s a liturgikus teoldgia professzora, doktori disszertacidojanak
befejezd részét ennek a témanak szenteli**2.

Mindenek el6tt meg kell jegyezniink, hogy a Katekizmus természetesen nem egyes
teologusok nézetét kozvetiti, hanem az Egyhaz hitének az Osszefoglalasa. Mindazon
altal mégis felfedezhetjiik benne szerzonk teologidjanak befolyésat, ez altal lathatova
valik, hogy a Sacrosantum Concilium altal kijelolt at folytatasaként a Marsili tanitott
misztériumteologia a hiteles és az Egyhaz altal elismert értelmezése a Krisztus Husvéti

Misztériumanak. Ezt szeretnénk roviden a Katolikus Egyhaz Katekizmusanak

idézeteivel bemutatni:

9 v5. MARSILI, S., La liturgia nel discorso teologico odierno. Per una fondazione della liturgia
pastorale: individuazione delle prospettive e degli ambiti specifici, in Una liturgia per I 'uomo, ("Caro
salutis cardo". Studi 5), (szerk. VISENTIN, P., - TERRIN, A. N. - CECOLIN, R.), Edizioni
Messaggero Padova, Padova 1986, 28.

M\/5. FIBLA, P., Una aproximacién a la teologia de la belleza, in Phase, Luglio-Agosto (1996) 323-
334.

2 pAZ LATOVA , M., El sacramento como partecipacion en el misterio de Cristo : en la teologia del
Abad Salvatore Marsili O.S.B., facultate theologie dissertatio ad doctoratum, Pontificii athenaei
Regina Apostolorum Roma, 2009, 577-598.
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,Krisztus egész ¢élete a megvaltas misztériuma” - mondja a katekizmus, egész
vilagosan folytatva a SC altal megadott irdanyt, amelyet Odo Casel
misztériumteoldgiajabol eredeztethetiink, ¢és ezt még bdvebben kifejti, a Zsinati

dokumentumokkal 6sszhangban.
Krisztus megteszi, hogy mindazt, amit életében atélt, mi az életiinkkel Obenne éljiik, és O a maga
életével mibenniink élje. ,,0 ugyanis, az Isten Fia, megtestesiilésében bizonyos médon minden
emberrel egyesiilt.” Arra vagyunk hivatva, hogy egyek legyiink Ovele;...*:
»Jézus misztériumait €és allapotait tovabb kell vinniink és be kell teljesiteniink, és gyakran kell
kérniink Ot (...), hogy vigye ezt végbe benniink és egész Egyhazaban. (...) Isten Fia ugyanis a
kegyelmek révén, melyeket e misztériumok altal kozol, és a tevékenységek révén, melyeket altaluk
benniink véghez akar vinni, misztériumaiban részesit, hogy ezeket kiarassza, s benniink és egész
Egyhaziban bizonyos értelemben folytassa®®. Ily modon akarja benniink e misztériumokat
99416

beteljesiteni.

Lathatjuk itt is Marsili gondolatanak egységét a hagyomannyal ¢€s a Katekizmussal,
amennyiben az Egyhaz misztériumai nem puszta emlékezetei a megtortént
eseményeknek, hanem arra szolgdlnak hogy a keresztények atéljék azokat, hogy veliik
is megtorténjenek azok a misztériumok amik Krisztussal megtorténtek.

Az 0sszes szentségnek ¢és legfoképp az Eucharisztidnak nem egy moralis tokéletesség
a célja, nem egy individualis boldogsag, hanem a testvérekkel és a Szentharomsaggal

vald kozosség:

(...) mi valamennyien, miutan egy és ugyanazon Lelket kaptuk, tudniillik a Szentlelket,
valamiképpen egymassal és Istennel eggyé valunk. Jollehet ugyanis sokan vagyunk és Krisztus az
Atya és a sajat Lelkét adja mindegyikiinknek, hogy benniink lakjék, e Lélek egy és oszthatatlan,
aki a kiilonallo lelkeket (...) dnmaga altal egységbe fogja, és onmagaban valami egyként jeleniti
meg. Miként ugyanis "Krisztus" szent testének ereje egy testhez tartozova teszi azokat, akikben
jelen van, oly médon — gondolom — Istennek mindenkiben benne lakd, egy és oszthatatlan Lelke

mindenkit lelki egységbe forraszt.*’

M3 A Katolikus Egyhdz Katekizmusa 517.

“ Uo. 521.

415 EUDES SZENT JANOS, Eudes Szent Jénos dldozépapnak ,,Jézus orszaga” cimii értekezésébdl, in Az
imadrdk liturgidgja IV, (szerk. Orszagos Liturgikus Tanacs), Budapest 1991, 442-443.

M8 4 Katolikus Egyhdz Katekizmusa 521.

“" Uo. 738.
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Ebben a részben lathatjuk Casel és Marsili alapvetését a liturgiaval kapcsolatban,

vagyis a liturgia az iidvisség torténetének utolso pillanata418:

Piink6sd napjan a Szentlélek kiaradasa altal az Egyhaz kinyilvanittatott a vilagnak. A Szentlélek
ajandéka 0j id6t nyit ,,a misztérium rendjében”: az Egyhaz idejét, melynek folyaman Krisztus
Egyhazanak liturgiaja altal nyilvanitja ki, teszi jelenvalova €s kozli iidvozitd miivét, ,,amig el nem
jon” (1Kor 11,26). Az Egyhaz ezen idejében Krisztus mar él és cselekszik Egyhazaban és

Egyhazaval ennek az (j idének sajatos Gj modjan. Cselekszik a szentségek altal. .. **

A Katekizmus részletesen kifejti a Husvéti misztérium fogalmat, amely teljesen
Krisztocentrikus. Krisztus husvéti misztériuma nem mulik el, ma is jelenvald, tevékeny

¢s a szentségek altal elér hozzank:

Az Egyhaz liturgidjaban Krisztus mindenekel6tt a maga husvét-misztériumat jelzi és valdsitja
meg. (...) Amikor eljott az O 6raja, atélte a torténelemnek azt az egyediilallé eseményét, ami nem
mulik el: Jézus meghal, eltemetik, foltamad a holtak koziil és az Atya jobbjara iil ,,egyszer” (Rom
6,10; Zsid 7,27; 9,12). Az esemény, mely a mi torténelmiinkben torténik, valdsagos, de teljesen
egyediilallo: minden mas torténelmi esemény egyszer megtorténik, azutan elmulik, és az elmult
id6 elemészti. Ezzel szemben Krisztus hisvéti misztériuma nem maradhat csupan a multban
amiatt, hogy O halalaval lerombolta a halalt, és mindaz, amit O minden emberért tett és
elszenvedett, részesedik az isteni drokkévalosagban, s igy foliilmilja az id6t és jelenvalova lesz. A

kereszt és a foltamadas eseménye maradandé, és mindeneket az életre vonz.*?°

Krisztus életének misztériumai alapozzak meg mindazt, amit most Egyhaza szolgai altal a

szentségekben kiszolgéltat, mert ,,ami Udvoziténkben lathato volt, &tment a sze:ntsége:1<be:421”.422

Ez a Nagy Szent Led idézet alapvetd fontossdgt a misztériumok jelentése szadmara
ugy Caselnél, mint Marsilinal. Jézussal ma a szentségekben, a misztériumokban tudunk

talalkozni.

418 »L ultimo momento della storia della salvezza”. Marsili azzal a kérdéssel kezdte a kurzusait, hogy
megkérdezte a hallgato6itol: ,,Mi a liturgia?” A vélasz az els6é mondat. CHUPUNGCO, A. J., What,
then, is liturgy? : musings and memoir, Liturgical Press, Collegeville, Minn. 2010, What, then, is
liturgy? : musings and memoir, Liturgical Press, 2010, 51.

"9 4 Katolikus Egyhdz Katekizmusa 1076.

*29 Jo. 1085.

“l NAGY SZENT LEO: Sermones 74, 2: CCL 138A, 457 (PL 54, 398).

22 4 Katolikus Egyhdz Katekizmusa 1115,
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A liturgikus sz6 és liturgikus cselekvés mint jel és tanitds elvalaszthatatlanok, de ugy is
elvalaszthatatlanok, mint annak megvaldsitasai, amit jelolnek. A Szentlélek ugyanis nem csupan
Isten igéjének megértésére vezet, amikor ébreszti a hitet, hanem: a szentségek altal meg is valositja
Isten ,,csodatetteit”, melyeket Isten igéje hirdet: az Atyanak a szeretett Fiu altal végrehajtott miivét

. . 1 .42
jelenvalova teszi és kozli.*?

Ismét egy kijelentés, ami azt jelenti, hogy a szentségek a liturgia altal Krisztus élete
valosul meg benniink. Nem csak egy moralis példat ad, hanem egy valodi beavatast,

C1 A28 s &
megmeritkezést™™" Krisztus életében.

Krisztus misztériumanak e szentségi rendjében a Szentlélek ugyaniugy miikodik, mint az tidvosség
rendjének mas korszakaiban: O késziti elé az Egyhazat, hogy Uraval taldlkozzék; emlékezteti a
hivé kozosséget Krisztusra, és hirdeti Ot; atvaltoztatd erejével jelenvalova és aktualissa teszi
Krisztus misztériumat; végiil mint a k6zosség Lelke dsszekapcesolja az Egyhazat Krisztus életével

r . rr 42
és kiildetésével.*°

A kovetkezO részekben lathatjuk, hogy a Katekizmus nem a caseli modellt koveti,
amely a misztériumvallasokbol vezeti le a keresztény misztériumokat — igy a liturgiat is
—, hanem egyértelmiien a zsido vallasbol gyokerezteti a husvéti misztériumot, és magat

a liturgiat is, ugy ahogyan Marsili és Bouyer is tette.

A Szentlélek a szentségi iidvrendben beteljesiti az Oszovetség eloképeit. Mivel Krisztus Egyhdza
,csodalatosan eld volt készitve Izrael népének torténetében és az Oszovetségben”, az Egyhaz
liturgiaja mint kiegészitd és massal nem helyettesitend6 részt érzi az dszovetségi kultusz elemeit,
magaéva téve azokat: elsdsorban az Oszovetségi Szentiras olvasasat, a zsoltarok imadkozasat és
foleg a megemlékezést azokrdl a szabaditdo eseményekrdl és eldképszerii valdsagokrol, melyek
Krisztus misztériumaban teljesedtek be (az igéret €s a szovetség, a kivonulas és a hlusvét, az orszag

és a templom, a szamiizetés és a visszatérés).*?°

*23 Uo. 1155.

428 A keresztség tobb mint egy mosakodas. Halal és feltimadas. Maga Pél, amikor a Galatdknak irt
levélben beszél, az é€letének forduldpontjardl amely a feltamadt Krisztussal valo taldlkozasban valosult
meg, ezzel a szoval irja le: halott vagyok. Ebben a pillanatban valésagosan egy 1Uj élet kezdddik.
Kereszténny¢ lenni, tobb mint egy kozmetikai beavatkozas, amely hozzatenne valami szépet egy tobbé-
kevésbé mar kész egzisztencidhoz. Ez egy 1j kezdet, Gjjasziiletés: halal és feltdmadas. XVI. BENEDEK,
http://www.vatican.va/holy_father/benedict_xvi/speeches/2012/june/documents/hf_ben-
xvi_spe_20120611_convegno-ecclesiale_it.html (utoljara ellendrizve: 2014. aprilis 30).

25 4 Katolikus Egyhdz Katekizmusa 1092.

*2° Uo. 1093.
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A Katolikus Egyhdz Katekizmusa is kitér arra, ami Marsili szdmara alapvetd
fontossagti volt, mesterével, Odo Casellel szemben, vagyis hogy a zsido hit, liturgia,
imadsag ismerete elengedhetetlen feltétele annak, hogy helyesen érthessiik hitiinket,
liturgiankat, magét az Ur Jézust. Lathatjuk, hogy a Katekizmus nem a caseli gondolatot

folytatja.

A zsidd nép hitének és vallasi életének — ahogy azt ma is valljak és élik — jobb megismerése
hozzasegithet a keresztény liturgia bizonyos Osszetevéinek jobb megértéséhez. A zsidok és a
keresztények liturgidjanak lényeges része a Szentiras: Isten igéjének hirdetésében, a hallott igére
adott valaszban, a dicséretben, és az ¢élokért és holtakért vald kozbenjard imaban, az isteni
irgalomhoz folyamodasban. Az igeliturgia a maga sajatos formajaval a zsidosagbol ered. A
zsolozsmanak, mas liturgikus szdvegeknek és formuldknak, hasonloképpen legmegbecsiiltebb
imadsagaink szovegeinek — mint példaul a Miatyanknak —, megvan a megfelelgje a zsidosagban. A
szentmise kanonjai is kovetik a zsid6 hagyomany eldképeit. A zsido és a keresztény liturgia
hasonlosaga — de tartalmi kiilonbozdsége is — kiilonosen a liturgikus év nagy iinnepein, példaul
husvétkor valik lathatova. Keresztények és zsidok egyarant iinneplik a husvétot: a zsidok a jovore
iranyulo torténeti paszkat; a keresztények a Krisztus halalaban és foltamadasaban mar beteljesiilt,

de végsé beteljesedésére még vard husvétot.**’

Ebben a részben tehat teljes elismerést kapott Marsili kutatdsa, példaul Grillo
kutatasaval szemben, aki egy antropologiai principiumbdl akarja eredeztetni a liturgiat,
vagyis egy altaldnos vallastorténetbdl, és a legjabb kutatasokbdl, amelybe jol illik
Casel gondolata, amely a misztériumvallasokat vette alapul. Viszont ez a gondolat
figyelmen kiviil hagyja az idvOsség torténetét, amelyet Isten a zsido néppel tett, és

amelynek beteljesiilése Krisztus husvéti misztériuma.

Isten Igéjének fontossaga is, amely egy gyiilekezetnek szol, amelyet elétérbe helyez

a Katekizmus, Marsili gondolatait tiikkrozi vissza.

A Szentlélek elsésorban a liturgikus gyiilekezetet emlékezteti az iidvosség eseményének értelmére,

életet adva Isten igéjének, amit hirdetnek, hogy be tudjék fogadni és életre tudjak valtani.*?

27 Uo. 1096.
428 Uo. 1100.
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(...) A liturgikus tinnepléseken igen nagy jelentdsége van a Szentirasnak. Ebbdl olvassak a
homiliaban magyarazott szent szdvegeket, éneklik a zsoltarokat; hatdsa és Osztonzése alatt
fakadtak a liturgikus imadsagok, konyorgések és énekek, s beldle tarul fol a cselekmények és jelek

értelme.

(...) Megemlékezés (anamnészisz). A liturgikus iinneplés mindig Istennek a torténelemben
végbevitt szabaditdé beavatkozasaira hivatkozik. ,,A kinyilatkoztatas rendje egymassal benséleg
Osszefliggd tettekbdl és szavakbdl all gy, hogy (...) a szavak (..) és a tettek hirdetik és
megvilagitjak a bennilk rejlé misztériumot.” Az ige liturgidjaban a Szentlélek ,,emlékezteti” a

kozosséget mindarra, amit Krisztus értiink tett.*°

A liturgikus 1d6rél ezt irja a Katekizmus:
Isten népe a mozesi Torvénytdl kezdddden ismert datumhoz kotdtt iinnepeket, elsésorban a
huasvétot, hogy a szabaditd Isten csodalatos tetteire emlékezzék, halat adjon értiik, emlékezetiiket
Orizze, és megtanitsa az 0j nemzedékeket, hogyan alakitsak ezekhez magatartasukat. Az Egyhaz
idejében, mely a Krisztus egyszer s mindenkorra mar beteljesedett Husvétja és annak az Isten
orszagaban valo beteljesedése kozott folyik, a meghatarozott napokon iinnepelt liturgiat egészen

Krisztus misztériumanak jdonsaga hatarozza meg.**°

A Liturgikus év bels6 motorja Krisztus hiisvéti misztériuma. Minden {innep, minden

megemlékezés célja ez a misztérium.
Amikor az Egyhaz Krisztus misztériumat {innepli, imadsagat egy sz6 hatja at: ,Ma!”,
visszhangozva az imadsagot, melyet az Ur tanitott neki és a Szentlélek hivasat. Az é16 Istennek ez
a ,,mai napja”, melybe az ember meghivast kap, hogy belépjen, az egész torténelmet foliillmulé és
vezérl6 Jézus hsvétjanak az ,,0ra”-ja:
Az élet mindenek szdmara megnyilt, és 6rok vilagossaggal telt meg minden. Es a napkelték
Napkeltéje elonti a mindenséget: és O, aki a ,hajnalcsillag eldtt” sziiletett, a halhatatlan és
hatalmas Krisztus jobban ragyog mindeneknek, mint a Nap. Ezért nekiink, az Obenne hivéknek

hosszil, 6rok és kiolthatatlan fényes nappalunk van, a misztikus hasvét.”**!

A misztériumok tehdt ebbe a misztikus soha véget nem ¢éré napba vezetnek el
minket. Ezért fontos ez a ,ma”. Minden misztériumban, vagyis a szentségekben

Krisztus husvétjaba Iépiink be, ahogy Marsili is irja.

429 Uo. 1103.
430 Yo. 1164.
31 Uo. 1165.
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Az Ur napjaré] ezt olvashatjuk a Katekizmusban:

Az Egyhaz a htsvéti misztériumot a Krisztus foltdmadasa napjabol ered6é apostoli hagyomanyra
tamaszkodva, a nyolcadik napon iinnepli, melyet méltan neveznek Ur napjanak, dies dominicénak.
Krisztus foltamadasanak a napja egyszerre ,,a hét els6 napja”, a teremtés elsé napjanak emlékezete
és a ,,nyolcadik nap” is, melyen Krisztus a maga nagy szombati ,,nyugalma” utan megkezdi azt a
Napot, ,,melyet az Ur alkotott” (Zsolt 118,24), a napot, az ,,alkony nélkiili napot”. Kézéppontjaban
az ,,Ur vacsoraja” all, mert abban talalkozik a hivék egész kozdssége a foltamadott Krisztussal, aki

meghivja 6ket iinnepi lakomajara: (.=

Ez a rész olyan, mintha Marsili jegyzetébdl lenne kimésolva, ahol beszél a nyolcadik

7o

naprol, a teremtés elsé napjanak emlékezetérdl, és arrdl a naprol, amely mar nem
nyugszik le tobbé. Erdekes modon a vasarnap mint a feltimadas napja, mint {innepnap,

mint az 6rém napja, ugyanigy nem kapott hangstlyt a Katekizmus szovegeiben, mint

ahogy Marsili irasaiban sem. Mindkettd hidnyossaga sajnélatos433.

A liturgikus évvel kapcsolatban is felismerheté Marsili hatasa:

A foltamadas 0j ideje a htsvéti szent harom napbdl mint fényforrasbdl beragyogja az egész
liturgikus évet. Az esztendd a harom husvéti nap eldtt és utan a liturgia altal 1épésrdl 1épésre
atalakul. Valdban ,,az Ur kedves esztendeje” lesz. Az iidvrend az id6 keretében hat, de Jézus
husvétjaban és a Szentlélek kiaradasaban tortént beteljesedése oOta a torténelem végének ,,el6izét”

el6vételezziik, és Isten Orszaga belép a mi idénkbe.***

Tehat a liturgikus év a szent harom napbdl indul ki. A liturgikus év, amely 6nmagaba
visszatéré kronosz, de Jézus hisvétja altal a kairosz, az alkalmas id6, az Isten orszaga

belép a mi idénkbe**:

**2 Uo. 1166.

3 v6: RADO, P., Az egyhdzi év 16-17.

% A Katolikus Egyhdz Katekizmusa 1168.

5 6. MARSILI, S., Il "tempo liturgico” attuazione della storia della salvezza, in Rivista Liturgica, 57/2
(1970) 215.
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Ezért a husvét nem egyszerilien egy linnep a tobbi kozott, hanem az ,,linnepnapok iinnepnapja”, ,,az
iinneplések tinneplése”, mint ahogy az Eucharisztia a szentségek szentsége (a nagy szentség).
Szent Atanaz ,,a nagy vasarnapnak nevezi, mint ahogy a szent hetet Keleten (és Magyarorszagon
is) ,,Nagy Hétnek” nevezik. A foltimadas misztériuma, melyben Krisztus megsemmisitette a
halalt, hatalmas erejével athatja a mi régi idénket, mindaddig, amig minden ald nem lesz vetve

Krisztusnak.*%

A liturgikus év az egyetlen husvéti misztérium kiilonbdzé szempontjainak kibontasa. Ez érvényes
foként a megtestesiilés misztériuma koriil elhelyezkedé iinnepkorre  (Gyilimdlcsolto
Boldogasszony, Karacsony, Epifania), mely lidvosségiink kezdetére emlékeztet és kozli a husvéti
misztérium elsé gyiiméleseit.**’

Itt is lathatjuk Marsili felfogdsat, amennyiben az egyetlen husvéti misztériumbdl
vezeti le a tobbi misztériumot, amely a liturgikus évben megjelenik. Kiemelkedd a
hasvét fontossdga, amely feliilmil minden mas linnepet, és az Osszes tobbi ilinnep a
hasvéti misztérium kibontasa. Talan ez a rész tiikrozi vissza leginkdbb Marsili

teologiajanak lényegét.

Marsili szamara alapvetd a hivek altalanos papsaga, ugyanis ezen alapszik az egész
liturgikus megujulas. Kezdetektol fogva tigy fogta fel neveldi munkdjat, hogy Isten
egész népét tanitsa a liturgidra, hogy mindenki gyakorolni tudja azt a papi tisztet,
amellyel keresztény méltosaga felruhazza, ez jelenik meg a Katekizmusban is. Ennek
legfontosabb része a lelki aldozat felajanlasa, amely Casel szdmara is alapvetd volt, és

amelyet tovabb vitt Marsili is:

Az tinnepld gyiilekezet megkereszteltek kozossége, akik ,,az ujjasziiletés és a Szentlélek kenete
altal lelki hazza és szent papsagga szenteltetnek, hogy a keresztény ember minden cselekedete altal
lelki aldozatokat ajanljanak fol”. Ez az ,altalanos papsag” Krisztusnak, az egyetlen papnak a

papsaga, amelyben minden tagja részesiil.**®

% 4 Katolikus Egyhdz Katekizmusa 1169.
437 Uo. 1171.
438 Uo. 1141.
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De ,,nem minden tagnak ugyanaz a szerepe” (Rom 12,4). Egyes tagok az Egyhazban és az Egyhaz
altal Istentdl a kozosség kiilonleges szolgalatara kapnak meghivast. Ezeket a szolgakat kivalasztjak
¢és az Egyhazi rend szentségével folszentelik. A Szentlélek igy teszi alkalmassa 6ket arra, hogy
Krisztusnak, a Fonek a személyében cselekedjenek az Egyhaz minden tagjanak szolgalatara. A

folszentelt szolga ugyanakkor Krisztusnak, a Papnak ikonja, ,,képmasa”. (...).**°

Lathatjuk, hogy a Katekizmus viziojadban is a szolgalati papsag szerepe valdban az,
hogy szolgaljon, vagyis hogy Isten népe szolgalatara legyen, hogy az gyakorolni tudja

altalanos papsagat.

A folszentelt szolgalat, vagyis a ,,szolgalati papsag” a keresztségi papsag szolgalataban all. Ez

biztositja, hogy a szentségekben a Szentlélek altal valoban Krisztus cselekszik az Egyhaz javara.

(...). 0

Marsili fontos gondolata az eucharisztidval kapcsolatban az dnmagunk folajanlésa,
amely egyesiil a szentdldozasban Krisztus folajanlasaval. Amint Krisztus folajanlotta
egész valdjat az Atyanak a kereszten, és amint ez a folajanlds jelenvalova valik az
eucharisztiaban, gy a keresztény, aki egyesiil Krisztussal, egyé¢ valik vele sajat maga

sajat ¢lete felajanlasaval, ennek is lathatjuk nyomat a Katekizmusban.

Szent Agoston csodalatos szintézisbe foglalta e tanitast, mely arra késztet, hogy egyre teljesebben
vegyiink részt Megvaltonk aldozatdban, amit az Eucharisztidban iinnepliink: ,,Az egész megvaltott
kozosség, azaz a szentek gyiilekezete és tarsasaga Istennek folajanlott aldozat lesz a nagy Pap
altal, aki 6nmagat is folajanlotta értiink a szenvedésben, hogy ily nagy F0 teste lehessiink a szolga
alakja szerint. (...) Ez a keresztények aldozata: (Sokan egy test vagyunk Krisztusban) (Rém 12,5).
Amit az Egyhdz az oltarnak a hivok szamara is ismert szentségével gyakorol, ahol

megbizonyosodik arrol, hogy abban, amit folaldoz, 6nmaga aldoztatik fol.”**!

3% Uo. 1142.
440 Yo. 1120.
441 Uo. 1372.



DOI: 10.15774/PPKE.HTK.2014.002

211

A kovetkezé rész vildgosabban jeleniti meg Marsili meglatasat. Itt az 1994-es
magyar forditast hoztam, mivel ez jobban kifejezi a folajanlas fontossagat. A forditas
nehézségét az oblatio kettds jelentése adja (felajanlas, aldozat). Szamomra az 1994-es
magyar forditds hiiségesebb a szovegkdrnyezethez, amelyet megerdsit a labjegyzetben

kozolt francia szoveg is, és az orante testtartis magyarazata**,

Az Egyhaz, aki Krisztus Teste, részt vesz a FO felajanlasaban. Az Egyhaz dvele egyiitt sajat
magat teljes egészében folajanlja, egyesiil Krisztusnak az Atyanal minden emberért torténd
kozbenjarasaval. Az Eucharisztidban Krisztus aldozata egyszersmind Teste tagjainak aldozatava
lesz. A hivek élete, Istendicsérete, szenvedése, imadsaga, munkaja mind tarsul Krisztus életéhez,
szenvedéséhez, imadsagdhoz és az & teljes Onatadasahoz, ezért a felsoroltak 1j értékkel
gazdagodnak. Krisztusnak az oltaron jelen 1évé aldozata valamennyi keresztény nemzedéknek

megadja a lehet6séget, hogy az 6 folajanlasaval egyesiiljon.

Az Egyhaz a katakombak falfestményein gyakran imadkozo asszonyként lathatd, szélesre tart
karokkal, orante testtartasban. Amint Krisztus, a kereszten kiterjesztette karjait, tgy 6altala, 6vele

és 6benne az Egyhaz is folajanlja onmagat és kozben jar minden emberért.**®

A kovetkezokben viszont egy nagyon fontos részt olvashatunk, a liturgia és
az evangelizacido viszonyardl. Ez Marsili teologiajabol szinte teljesen
hianyzik:

Az Egyhaz tevékenységét nem tolti ki teljesen a liturgia; az evangelizacionak, a hitnek és a

megtérésnek meg kell eléznie; csak akkor tudja megteremni gyiimdlcseit a hivok életében: az 1j

életet a Szentlélekben, a tevékeny elkotelezettséget az Egyhaz kiildetéséért és egységének

szolgalatat.***

442 Catechismo della Chiesa cattolica : testo integrale e commento teologico, Piemme, Casale Monferrato
(AL) 1993, 1368.: Eucharistia est quoque Ecclesiae sacrificium. Ecclesia, quae corpus est Christi,
oblationem sui Capitis participat. Cum Eo, ipsa tota offertur. Cum Eius intercessione apud Patrem pro
omnibus hominibus se coniungit. In Eucharistia, sacrificium Christi fit etiam sacrificium membrorum
Eius corporis. Vita fidelium, eorum laus, eorum dolor, eorum oratio, eorum labor illis Christi Eiusque
totali uniuntur oblationi, et sic novum acquirunt valorem. Sacrificium Christi super altari praesens
omnibus christianorum generationibus possibilitatem praebet Eius oblationi se uniendi.

In catacumbis, Ecclesia saepe tamquam mulier in oratione repraesentatur, brachiis apertis in
gestu orantis. Se, sicut Christus qui brachia extendit in cruce, per Ipsum, cum Ipso et in Ipso offert et
pro omnibus intercedit hominibus.

3 4 Katolikus Egyhdz Katekizmusa 1368.
“4 Uo. 1072.
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A liturgia részesedés abban az imaban is, amelyet Krisztus a Szentlélekben az Atyanak mond, s
amely minden keresztény imadsag forrasa és beteljesedése. A liturgia alapozza és gyokerezteti
meg a belsé embert abban ,,a nagy szeretetben”, amellyel az Atya az O szeretett Fiaban ,,szeretett
minket” (Ef 2,4). A liturgia ,Isten csodatette”, mely minden, ,,mindig a Lélekben” (Ef 6,18)

mondott imadsagtol elevenedik meg és mélyiil el.**

Itt lathatjuk Marsili nézetének a visszhangjat, amennyiben a liturgia nem egy, a nép

¢letétdl elszigetelt kultusz, hanem maganak a személyes imdnak a forrasa és a

mindennapi ¢€letet athato valosdga. Ami viszont figyelmet érdemel, az az evangélizacio

fontossadganak a hianya Marsili irdsaiban.

A Katekizmus latasmodja szerint a zsolozsma az eucharisztia meghosszabbitasa,

annak kiterjedése az egész napra. Ez az ima nem csak a klérus, vagy a megszentelt

¢letet ¢lok imdja, hanem Isten egész népének imdja, akik Krisztus teste, és a fovel

egyltt imadkoznak az Atyéhoz446.

Krisztus misztériuma, megtestesiilése és husvétja, melyet az eucharisztiaban, foként a vasarnapi
gyiilekezetben tinnepliink, az imaérak liturgiajanak, az ,officium divinum”-nak végzése altal
minden aldott nap idejét athatja és atalakitja. Az apostoli buzditast — ,,sziinet nélkiil kell
imadkozni”-- kdvetve a zsolozsma ,,ugy van megszerkesztve, hogy Isten dicséretével a nappalt és
az éjszakat megszentelje”. Az ,,Egyhaz nyilvanos imaja”, melyben a hivék (klerikusok,
szerzetesek és laikusok) a megkereszteltek Kkiralyi papsagat gyakoroljak. Ha az Egyhaz altal

25447

jovahagyott forma szerint imadkozzak, ,,akkor a vilegényéhez beszéld6 menyasszony hangja”™",

s6t Krisztus és az O testének imadsaga az Atyahoz.**®

445
Uo. 1073.
8 Sajnalatosnak tartjuk, hogy jelenleg (2014) Magyarorszagon gyakorlatilag egy vilagi hivé nem juthat

447

hozza a zsolozsmahoz, mivel a készletek elfogytak, és az utinnyomads érthetetlen okokbol folyton
csuszik. 2013 majusi kérdésiinkre az illetékes kiadd valasza egy varhato 2015-6s megjelenés volt. Itt a
hivatalos, négy kotetes zsolozsmardl van sz6. Az egy kotetes mii praktikusan hasznalhatatlan, és nem
adja az olvasmanyok anyagat. Krisztus testének joga van ahhoz az imahoz, amelyet szaméra az
Egyhéz rendelt, és nem megroviditett, kovethetetlen és kezelhetetlen imakdnyv jar neki.

SC 84.: A zsolozsmat Gsi keresztény hagyomany szerint Ggy szerkesztették meg, hogy Isten
dicséretével a nappalt és az éjszakat megszentelje. Amikor tehat a papok és az egyhazi térvény alapjan
zsolozsmara kotelezettek, vagy a Krisztus-hivék a pappal egyiitt jovahagyott formakban a dicséret e
csodalatos énekét zengik, akkor ez a vilegényéhez beszéld menyasszony hangja, sét Krisztus és az O
testének imadsaga az Atydhoz. 4 1. Vatikani Zsinat dokumentumai 119-120.

“8 4 Katolikus Egyhdz Katekizmusa 1174,
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Az imaérak liturgidja arra van rendelve, hogy Isten egész népének imadsaga legyen. Benne
ugyanis Krisztus "folytatja Egyhaza altal papi tevékenységét";mindenki az Egyhazon beliili
helyzetének és életkdriilményeinek megfeleléen vesz benne részt (...). ,,A lelkipasztorok
gondoskodjanak rola, hogy a f6 imaodrakat, foként a vesperast vasarnapokon és nagyobb

iinnepeken a templomban a néppel egyiitt végezzék. Ajanlott, hogy a laikusok is imadkozzak

az officiumot, a papokkal egyiitt vagy maguk kozott, sét egyenként is.”**°

Lathatjuk, hogy a Katekizmus a zsolozsmat adja minden keresztény szdmdara, mint a
legfontosabb imadsagos konyvet. Azért van, hogy minden keresztény szamara az
imadsag konyve legyen. Marsili egy régi vagya teljesiilt be ezzel, hogy az egész Egyhaz
egységben imadkozik, azokkal a zsoltarokkal, amelyekkel Krisztus is imadkozott, és ez

altal mindenkit magéhoz és magéban egyesit*>.

A zsolozsma, mely egyidejiileg az eucharisztia iinneplésének folytatisa, nem zarja ki Isten

népének kiilonbozo ajtatossagait, hanem kiegészitésként igényli azokat, foként az Oltariszentség

imadasat és tiszteletét.***

Itt is fellelheté6 Marsili vizidja, amennyiben az embert, mint a liturgiaban é16 1ényt
latja, akinek egész ¢élete, nappala és éjszakaja a liturgiaval van atitatva, és a liturgikus
reform volt szamara a cél*?. Az imadsaga is a liturgiabol taplalkozik, és igy nincs
szétvalas a vallas és az ¢let kozott. A keresztény élete teljes egészében egy imadsag, egy
folajanlas az Atyanak Krisztusban a Szentlélek altal. Az eucharisztia befogja az egész
napot a zsolozsma imadkozasaval, hiszen ebben megmutatkozik az Isten iranti

engedelmesség és szeretet, amely a valodi Istennek tetszé aldozat™?,

“9 Uo. 1175.

“% MARSILI, S., Il Breviario recitato dai laici, in Rivista Liturgica, 29/8-9 (1942) 71.

! 4 Katolikus Egyhdz Katekizmusa 1178.

2 MARSILI, S., Editoriale - Liturgia e vita, in Rivista Liturgica, (1977) 287-288. ,,Az volt az elsédleges
célja a liturgidban valo tevékeny részvételnek, hogy a hivok életébe vigye a liturgiat és ez altal az
életiik egy liturgia legyen.”

3 MARSILI, S., Sacrificio della Messa, in Mistero di Cristo e liturgia nello spirito 22-23.
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BEFEJEZES

1. Osszefoglalas

Kovethettiik Marsili gondolatat az el6z6 négy fejezeten keresztiil, lathattuk a liturgia
évszazadokon ativeld fejlodését, hanyatlasat és ujja¢ledését. Marsili szamara — ahogy
lathattuk —, a liturgia maga az élet. Egy sajtotajékoztatdja ezt a cimet kapta: ,Igazsag
vagy sotétség”. Az igazsagot kereste, a liturgia igazsagat, a hit igazsagat. A tudatlansag
sOtétség, a sotétség az ordog. Ha nem keressiik Isten igazsdgat, akkor az o6rdoggel
vagyunk. Marsili szamara minden misztérium, minden szentség Krisztusrol szol, az 6
megtestesiilése, haldla és feltdmadasa misztériumarol. Ez a Husvéti Misztérium, minden
ekoriil forog, erre iranyul, ebben nyeri el értelmét. A liturgia valodi célja hogy egyiitt
mondhassuk Pal apostollal: ,... Krisztussal engem is keresztre feszitettek. Elek, de mar
nem €én, hanem Krisztus ¢l énbennem. Minthogy azonban most még testben ¢lek, Isten
Fianak hitében ¢lek, aki szeretett engem és felaldozta magat értem” (Gal 2,19-20). A
keresztény az, akiben Krisztus és Krisztus lelke él, igy az egész élete liturgia.
zsid6 hagyomanyt, vagyis a zsido gyokereink mélto helyet kaptak a liturgia teologidban.
Marsili a biblia és a hagyomany alapjan alakitotta ki liturgikus teoldgidjat. Visszanytlt a
patrisztikus alapokhoz, és latta hogy mindez a zsid6 gyokereink tovabbélése.
Eléviilhetetlen érdeme ez. Ami viszont hidnyzik a teologiajabol az a feltdmadas
kihangstlyozasa. Marsili szdméara mindig a megtestesiilés a kiindulopont, ebben latja

Krisztus misztériumanak alapjat, ez 4ltal a liturgia alapjat is ez képezi szdmadra:
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»A keresztény liturgia, amelyet ugy tekintiink, mint Krisztus misztériumanak
tinneplését, valdojaban nem mas mint a folyamatos szentségi aktualizacioja annak az els6
eseménynek amikor is az Ige-Isten testté lett”.*>

A szentségek az emberré lett Isten misztériumanak kibontasai egyes misztériumokra.
Ezzel nem tudunk teljes egészében egyet érteni, mivel ebben a megvilagitdsban nincs
fontos szerepe a feltamadasnak, ezért Marsili teoldgiaja kontemplativ jellegli marad,
mert ennek a kétségteleniil nagy misztériumnak a csodélata felé terel minket. Ez altal a
feltdmadas nem kap nagy hangsulyt, és ez eredményezi azt, hogy példaul a vaséarnap
targyalasanal nem kap szerepet az 6rém, az iinnep, az ujjongas leirdsa, éppigy a husvét
sem kapja meg ezt az ujjongassal teli jelentést.

Nem wvéletlen talan az sem, hogy az advent Marsili szamdra, amely a liturgia
legsajatsdgosabb arcat mutatja meg. Szamara Krisztus szenvedése, haldla és feltdmadasa
a megtestesiilés misztériumanak bezeljesedését jelenti, de nem ez a hermeneutikai
kulcsa Krisztus misztériumanak.

Masik hatranya Marsili teologidjanak, hogy nem tdmaszkodik a pasztoraciora,
egészen pontosan az evangelizacid a szdmara kimeriil a misztagogikus katekézisekben,

amelyek kétségtelentil fontosak, de nem az evangélium hirdetését jelentik a nem vagy

kevéssé hivok szamara, hanem a haladok mélyebb beavatasa Krisztus misztériumaba.
2. Uj Liturgia és Uj Evangelizacié

Lathatjuk, hogy a II. Vatikdni Zsinat két f0 irdny a liturgia megujitadsa, és az
evangelizacio felélesztése volt. Mégis gy tlinik mintha mind a ketté megfeneklett
volna. Az Egyhazbol mintha kiveszett volna a misszios lendiilet, masrészt az 0j liturgia
bevezetése is félbe maradt, megrekedt egy koztes allapotban. Ahogy ma iinnepeljiik a
liturgiat, sokkal inkdbb egy hallgatélagos megegyezésen alapul, mint a Zsinat

szertartaskonyvein. Jo esetben a régi liturgia szellemében van linnepelve az 0 liturgia.

Sok lehetdség, amelyet eldir vagy megenged a szertartaskonyv, kihasznalatlan marad.

** MARSILI, S., La liturgia nel discorso odierno. Per una fondazione della liturgia pastorale:
individuazione delle prospettive e degli ambiti specifici, in Una liturgia pastorale e i suoi compiti, (szerk.
VISENTIN, A., - TERRIN, A. N. - CECOLIN, P.), Messaggero, Padova 1986, 26. Ezen kiviil: MARSILI,
S., art. Sacramenti, in Nuovo dizionario di liturgia 1276.: ,Krisztus az idvosség szentsége. Aki a
megtestesiilt Ige embersége altal, felfedi, és kozli az isteni megvaltast...”
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Gondolok itt elsdsorban a két szin alatti aldozasra a hivek részére, de sok mas fontos
ujitdsa a Zsinatnak, csak papirra leirt sz6 maradt, amely nem valt gyakorlatta.
Ugyanakkor érezhetoek voltak tulkapasok is, amelyek a liturgiat kozosségi jatékka
fokoztak le, amely nem kevés hivoben komoly visszatetszést valtott ki, és mivel azt
gondoltak, hogy ez a Zsinati megujitott liturgia, visszatértek a Zsinat eldtti liturgidhoz,
ahol még érezhetd volt a Szent jelenléte. A Zsinat szandéka semmiképp nem a liturgia
profanacidja volt. Vissza akart térni legelsé gyokereihez.

Reméljiik, hogy ez a rovid mii egy kicsit be tudta mutatni, hogy a liturgia nem 500
éves, nem is 600, hanem sokkal régebbi. Keresztény Iliturgiank gyokerei a zsido
liturgiaban vannak, ezredéves hagyomanyaink vannak. Nem mellesleg az évszazadok
alatt V. Piusz misekonyvét is valtoztattadk. A II. Vatikani Zsinat az utolso pillanatban
jott, ha nincs ez a reform, akkor a *68-as forradalmak mindenestiil elsoporték volna ezt a
kozépkorban €16 Egyhazat. Nem feledkezhetiink el errdl a tényrdl, amelytdl a kor
diktatGrdja miatt Magyarorszag is el volt szigetelve, de ez az aramlat kipusztitotta
Eurépéban a hitet. Erdekes megjegyezni, hogy nem a Zsinat utan 1épett ki sok pap és
apaca a hivatasabol, hanem VI. Pal Humana Vitae enciklikajanak megjelenése utan.
Tudni kell, hogy ez az enciklika megerdsitése €s 0sszefoglaldsa az Egyhaz hitének, nem
mond semmi Ujat, csak megerdsiti azt az elvet, amely mindig is fennallt az Egyhazban,
miszerint: minden hazastarsi aktusnak nyitottnak kell lennie az élet tovabbadasara.

Oriasi botrany lett ebbdl, és ez utan kezdédott el a papok és szerzetesek tomeges
kilépése az Egyhazbol. Mit jelent ez? Azt, hogy ezek a papok, szerzetesek, apacak mar
teljesen at voltak katekizélva a vilagtoél. Nem érdekelte dket a tradicio, a hit, csak az a
lehetdség, amit az adott kor kinalt. Egy kispolgari értékrendet vettiink fel a keresztény
értékek helyébe. Ez a kis kitéré arra szolgalt, hogy megvilagositsa, hogy a Zsinat

Osszehivasakor az Egyhaz 6riasi krizisben volt.
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Az a veszély fenyegetett, hogy egy lesz a nagy vilagvallasok kozott, csak egy a sok
koziil, marpedig a kereszténység nem egy vallds, hanem hit, egy személy, Jézus

Krisztus*®

. A liturgia sem arra szolgal, hogy egy kicsit beléphessiink a természetfeletti
szféraba, hanem hogy taldlkozzunk Krisztussal, egy €16 személlyel, aki ismer minket.
Viszont ezt nem lehet megélni hit nélkiil, vagy csak nagyon gyerekes hittel. Emiatt van
sziikség egy komoly bevezetésre a hitbe, és az 0j evangelizaciora, Gjbol €s 0jbol
visszhangoztatni kell benniink a hitet.

Az Uj Evangelizaci6 elsédleges szerepe feléleszteni a hitet azokban, akikben kialudt
a hit fénye, masod sorban a vilag nem hivé népeinek elvinni Krisztus 6romhirét. Senki
mas nem tud megmenteni a halaltol, csak a feltdmadt Krisztus. A liturgia, amelyet egy
¢lo kozosség tinnepel, erre készit fel. Ezekben a liturgidkban, a szentségekben

talalkozhatunk Krisztussal, aki megbocsatja a mi bilineinket, aki ma is az életét adja

értem, aki ma be akar vinni a Mennyek orszagaba.

3. Konklazié

A hithallasbol ered, de hogyan higgyenek, ha nincs, aki hirdeti a jo hirt. Ki tudja
hirdetni a jo hirt? Ki az, aki az élete kockaztatasaval, foladva a biztonsagat, a munkajat,
a karrierjét, elmegy, hogy hirdesse az evangéliumot? Az, akinek van az a tapasztalata,
mint Pal apostolnak: ,,... Krisztussal engem is keresztre feszitettek. Elek, de mar nem
én, hanem Krisztus ¢l énbennem. Minthogy azonban most még testben élek, Isten
Fianak hitében élek, aki szeretett engem és felaldozta magat értem” (Gal 2,19-20).
Akiben Krisztus ¢l, jobban mondva, aki Krisztusban ¢l. Ennek a tapasztalatnak a helye a
liturgia, innen ered az Atya szeretete irantunk, amely Krisztusban jelent meg, és amelyet

a Szentlélek helyez a sziviinkbe.

% XVI. Benedek papa utdlsé audienciaja: ,,Szinte kézzel foghatéan érezhetd, hogy mi is valdjaban az
Egyhaz — nem egy vallasos vagy humanitarius célu szervezet, szovetség, hanem ¢él6 test, testvérek
kozossége Jézus Krisztus Testében, aki mindenkit egyesit”,

XVI. BENEDEK, ,, Uj médon maradok a keresztre feszitett Ur mellett” — XV\. Benedek pdpa utolsé
dltalanos kihallgatdsa
http://hu.radiovaticana.va/storico/2013/02/27/%E2%80%9E%C3%BAj_m%C3%B3don_maradok_a_
keresztre_fesz%C3%ADtett %C3%BAr_mellett%E2%80%9D_%E2%80%93_xvi._benede/ung-
668849 (utoljara ellendrizve: 2013. november 12).
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A Ruanda-Burundi szornyiiségek alatt, mikor kozel egymillio6 embert Oltek meg
né¢hany honap alatt (1994 aprilisa és juliusa kozott), sok keresztény bator tantusagtételt
tett. Mesélték a tulélok, hogy azt mondtdk a keresztényekrol: ,nézzétek, ezek mar
megtanultak meghalni”, mivel lattak, hogy a hivok nem félnek a halaltél, olyanok, mint
a leolésre szant juhok. Egy esetet mesélt egy ottani misszionarius. Ellen6rz6 pontok
voltak felallitva az utcakon a véarosokban, és az embereket vizsgaltdk, ki melyik
torzshoz tartozik. Az arkokban égd autogumik voltak, oda dobtdk be a megdltek
holttestét. Ha valakin meglattak, hogy a masik torzshoz tartozik, egy macsetével
levagtak a fejét és a testet bedobtak az ¢gé gumiabroncsok koz¢. Egy ilyen alkalommal
felfedeztek egy keresztény testvért. Csak annyit kért, hogy térden allva, kitart karral
elimadkozhasson egy Miatyankot sajat magéaért és Oértiik, leendd gyilkosaiért.
Megengedték neki, hogy imadkozzon, és utdna megdlték. Ha ezek a nyomorult
gyilkosok tidvoziilnek, akkor ez annak a kereszténynek az imdja miatt lesz, mert benne
Krisztus imadkozott. Ez minden f6ldi liturgiank célja, ez a végsd tantisagtétel, amelyre
mindannyian hivva vagyunk, hogy Krisztus megjelenjen altalunk a mai vilagban. Talan
nem mindegyikiink lesz martir, de mindannyian tantisagot tehetiink arro6l, hogy a kereszt
nem pusztit el minket, hogy Krisztus feltdmadt és eléttiink megy Galileaba.

Az Egyhaz el6tt agy tlnik, mintha két lehet6ség allna: vagy visszatér a Trentdi
liturgidhoz, és egy lesz a nagy vilagvallasok kozott, beleilleszkedik abba a szerepbe,
hogy egy sz€p muzeum legyen, vagy a mai kor tudomanyanak megfelelve a szocioldgia,
a pszicholodgia és az 10j felfedezések vonalan végre a XXI. szdzad szinvonalara emeli
magat. A Szentlélek azonban ezt masként gondolta. Van az Egyhdznak egy sajatsagos
utja, amely az engedelmesség Utja, engedelmesség a Papanak ¢és a II. Vatikdni
Zsinatnak, mert az O tanitasuk a Szentlélek szava az Egyhaznak. Az Egyhaz mai
krizisének az oka hogy nem vagyunk hiiségesek a papakhoz, a II. Vatikdni Zsinathoz. A
Szentlélek megadta a valaszokat, de az Egyhaz tagjai, és foképp a papok és a plispokok
sokkal inkabb a sajat esziikre hallgatnak, mint példaul a Zsinatra, vagy arra, amit a

papak mondanak.
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Talan pontosan a laikus hivok kotelessége a mai id6kben feléleszteni a hitet a
papokban, piispokokben, hogy engedjék magukat vezetni a Szentlélek inditasai altal,
hogy ne csak névlegesen, hanem valosagosan életre keljen a Zsinat. Ahogy a Liturgikus
Mozgalom elindulasanak is egy laikus*® és egy szerzetes talalkozésa, baratsiga és
egyiittdolgozasa adta meg az alapjat. A Zsinat nem egy tanitas, nem egy lecke, amit
meg kell tanulni, ugyanigy a Katekizmus sem. Ezek egy €16 hitet feltételeznek, mert ez
az Egyhiz élete. Erdekes modon lehet kiviilrél fujni a Katekizmust, a Zsinati
dokumentumokat, de ezekbdl semmit nem csindlni meg, ezért ez nem egy tanitss,
hanem a Szentlélek szava az Egyhaznak.

Amennyiben mi papok, a hivok, a plispokok nem lesznek hiiségesek ezekhez a
szavakhoz, mizeumma fog valni az egész Egyhaz. Amikor az Egyhdz megsziinik
orommel linnepelni az eucharisztiat, amikor nem hirdeti a vilagnak Krisztus halalat és
feltamadasat, a dicsdséges keresztet, megsziinik Krisztus jegyesévé lenni. Mint a gazdag
ember aki nem foglalkozott a szegény Lazarral, megvolt dnmagéban, mulatott és jol
érezte magat, de nem tor6dott mas bajaval. Ilyen az az Egyhaz is, amely megtartja
maganak az 6romhirt, ha nem adja tovabb, megelégszik azzal, hogy 6 komfortosan, jol
€rzi magat, és nem veszi észre maga koriil az embereket, akik szenvednek, akik varjak a
6 hirt, akik ugy fogadndk mint a gyermekek, de nem hirdeti senki nekik. Ez az Egyhaz
nem fog a Mennybe menni, a szegények viszont igen, akkor majd kérni fogjuk Oket,
hogy ujjuk hegyét a vizbe martva hisitsék nyelviinket, mert nagyon gyotrodiink (vo.
,C” év 26. vasarnap olvasmanyaival).

Van olyan egyhdzmegye Magyarorszagon, ahol a torténelmi belvarosban négy
templom is van, de a lakotelepen, ahol a varos lakossdganak kétharmada lakik, nincs
egy kapolna sem. Igy nem kell csodalkozni, hogy nincsenek hivatasok, honnan is
jonnének? Sok pap a sajat fantdzidja szerint szabja a4t a liturgidkat, a
szentségimadasokat, a bilinbanati liturgidkat, az igeliturgidkat, a szentmisébe iktatott
idegen elemekrdl nem is beszélve, egészen a konyorgések atirdsaig. Mintha itt kellene

kiélnilik kreativitasukat. A Papahoz valod hiiség nélkiil szinhaz lesz a liturgiabol.

8 A liturgikus mozgalom egyik elinditoja volt Lambert Beaudin (1873 — 1953) szerzetes. Az &
talalkozasat egy nemes, nagy tiszteletben allo laikussal, Godefroid Kurth-al jegyzik, mint a liturgikus
mozgalom kezdetét.
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A szertartaskonyvek eldirasai szerint, hiiségesen végzett liturgia megujithatna az
Egyhézat, egy eleven életet lehelne belé. De nem lehet az 0j bort régi tomlobe tenni, az
uj bor Uj tomlébe vald. Vagyis az 0j liturgiat az 0j teologia szellemében lehet csak
iinnepelni, ez pedig a ,,hisvéti misztérium”-bol indul ki. Ebben a perspektivaban nyilik
meg az Uj liturgia. Ez volt Odo Casel intuicidja, €s ezt vitte tovabb Marsili a maga
sajatsagos modjan, amennyiben a Krisztusmisztérium fogalmat a zsidd hiasvétbol
szarmaztatja. Ahogy az evangélium idézi Jézust, aki Abraham atyank ajkara adja ezeket
a szavakat: ,,Ha Mozesre €s a profétakra nem hallgatnak, még ha a halottak koziil tdmad
is fel valaki, annak sem hisznek” (Lk 16,31). Ez azt jelenti, hogy ha nem hisziink az
Oszovetségben, nem tudunk hinni az Ujszdvetségben sem. Ha nem hissziik Jahve
szabaditd atvonulasat, amellyel kiszabaditotta népét a rabszolgasagbol €és bevezette a
Foldre, nem tudjuk hinni — és legfoképp megélni Krisztus szabaditd atvonulasat, aki a
halalbol atvonult az életre, és be akar minket vezetni a Mennyek orszagaba, az igazi
[géret foldjére.

A 1I. Vatikani Zsinat liturgiajanak az volt a célja, hogy elvigyen benniinket az utolsé
vacsora termébe, hogy olyan modon tlnnepeljiik az eucharisztiat, ahogy az elsd
keresztények tették, gazdag jelekkel, mély érzéssel, teljesen athatva a hittol. I1. Janos
Pal papa az Uj evangélizaciorol beszélve maig érvényes proféciat adott nekiink: ,,Ahhoz
hogy hatékony evangelizaciot valdsitsunk meg, vissza kell térniink, és hagynunk kell
magunkat inspiralni a legelsé apostoli modelltdl. ...Az Utolsd Vacsora termébe”*’. Ez
az j evangelizacid ¢és az uj liturgia kulcsa, visszatérni az utols6 vacsora termébe a
Cenédkulumba, hogy Jézussal Gjra atéljiik a Husvétot és a Piinkdsdot.

Az evangelizacio az, amely él6vé teszi a liturgiankat, ahol fel tudjuk ismerni, hogy
az Isten szava a mi konkrét életiinkrdl szol, és akkor mi is fel tudjuk ismerni Jézust a
kenyértorésben.

A liturgia célja tehat nem egy visszaemlékezés régi dolgokra, hanem egy
atformalddas, hogy egyre inkabb Krisztus formalodjon meg benniink, hogy Isten fiainak

életét elhessiik Krisztusban, mar most elkezdve a Mennyorszagot, itt a foldon.

“*7 1. JANOS PAL, Discorso di GIOVANNI PAOLO I ai partecipanti al VI Simposio del Consiglio delle
Conferenze Episcopali d’Europa, Venerdi, 11 ottobre 1985, in AAS, LXXVIII (1986) 189.



DOI: 10.15774/PPKE.HTK.2014.002

221

Tanuséagtétel, egészen a keresztig, a martiriumig, amikor is beteljesedik foldi
liturgiank, hogy teljesen Isten fiai legyiink, és felajanljuk magunkat tiszta és szeplotelen
aldozatul Istennek. Minden liturgia ennek a szolgalataban all, hogy Krisztus eljusson
benniink a felnétt korra, hogy felmenjen Jeruzsalembe, felvegye keresztjét, és életét adja
az ellenségeiért.

Mindezt szdmomra Pszeudo Hippolitusz a Dicsdséges Keresztrdl irt himnusza

foglalja dssze:

Ez a fa szamomra az 6rok tidvosség,
benne taplalkozom,

benne legelek,

gyokereibe eresztem gyokereimet.
Again kiterjeszkedem,

harmatatol felfrissiilok.

Lelkétdl, mint finom szell6t6l megtermékenytiilok.
Arnyékaba éllitom satramat,

és pihenést talaltam a nyari hgségben.
Viragaiban viragzom.

Gylimolcseivel jollakasig eltelek,

és szabadon 0sszegylijtom a gyiimolcsoket amelyeket a kezdetektdl nekem szantak.

Ez a fa éhségem taplaléka,

szomjusagomra forras,

ruha a meztelenségemre,

levelei az élet lelke és nem fiigefalevelek.

Ez a fa 6rz6m, hogy féljem Istent.

Tamasz amikor bizonytalan vagyok,

jutalom a harcban,

trofea, amikor nyertem.

Ez nekem a sziik dsvény,

ez a keskeny 1ut,

Jakob létraja, az angyalok ttja,

amelynek a végére valoban ratimaszkodott az Ur.
Ez a fa, amely betolti a mennyei tereket a foldrél az égig emelkedett, biztosan allva, mint
halhatatlan n6vény, a menny ¢és az ég kozott,

mint minden dolgok alapja,
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az univerzum tamasza,

az egész vilag fenntartoja,

kozmikus kotelék, amely egyben tartja az ingatag emberi természetet.
A Lélek lathatatlan szegeivel bebiztositva,

hogy hozzaszoritva az istenséghez tobbé mar ne szakadhassak el tdle.
Teteje az eget éri,

labaival megerdsiti a foldet,

kitart karjaival minden oldalrél kériilfogja

az ég szamos lelkeit.

O volt minden mindenben és mindenhol.

Mikézben betdlti magaval az egész univerzumot.**®

8 HIPPOLYTUS, - VISONA, G., In sanctum Pascha : studio, edizione, commento, Vita e pensiero,
Milano, 1988, 51.
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RIASSUNTO

La presente tesi dal il titolo: La vita dell’'uomo come esistenza liturgica nella teologia
di Salvatore Marsili, ¢ opera di Sandor Kulcsar, studente della Pazmany Péter Katolikus
Egyetem di Budapest, per la Facolta della Teologia.

In esso abbiamo presentato la vita fluoresente dalla liturgia. La teologia di Marsili
emerge dalla vita della liturgia dei primi secoli della Cristiania, dall’epoca, quando 1
martiri di Cartagine di fronte allo scherno degli oppressori cosi hanno risposto: “Sine
dominica non possumus” ossia senza I’eucaristia del Signore non siamo capaci di
vivere. Marsili cercava di riportare la liturgia in questa dimensione, come parte
elementare della vita cristiana, senza la quale non ¢ possibile vivere.

Per I'uomo d’oggi, che ¢ pienamente secolarizzato, che cosa pud dire la liturgia?
Questo forse ¢ un parte supplementare della fede, che ci aiuta a sentire meglio Dio, o
tutta la vita cristiana é liturgia? E possibile per 1'uomo postmoderno vivere
intensamente la liturgia, che guida I’intera giornata, I’intero anno, I’intera vita? Che tipo
di vita ci aspetta senza il Mistero di Cristo? E possibile un cristianesimo che non vive il
Mistero Pasquale?

Volevamo presentare la visione del Concilio Vaticano 11, che ha introdotto la nuova
liturgia con una rinnovata teologia, che sta dietro le novitd liturgiche. Marsili, come
primo direttore dell’Istituto Pontificio Liturgico, ha ricevuto la nomina da Giovanni
XXI11, per far risplendere la fede, la teologia, che sta dietro alla rinnovata liturgia.

Abbiamo presentato la teologia liturgica come Marsili I’ha espressa. Non volevamo

presentare un’opera equilibrata sulla teologia liturgica, siamo sulle orme di Marsili.
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Il 1. capitolo L’innestamento dell’'uomo a Dio, inizia con la presentazione della
teologia del maestro di Marsili, Odo Casel, e si conclude sottolineando I’'importanza dei
segni nella religione giudaica, e nel cristianesimo. Questo ci offre la base per parlare sui
sacramenti. Abbiamo trattato i sacramenti dell’iniziazione, (il battesimo, la cresima,
I’eucaristia) cercando di rispondere alla domanda su come sia possibile per 1'uomo
essere innestato in Dio, qual’é la novita di prospettiva, che Marsili ci pone. Abbiamo
trattato largamente 1’eucaristia, come realizzazione del Mistero Pasquale, come “fonte e
culmine” della vita cristiana. Per Marsili il punto di partenza ¢ la Pasqua ebraica.
Marsili al contrario del suo maestro, Odo Casel, nel mistero cristiano non vede nessuna
influenza o contatto con i1 misteri pagani. Casel ha sempre ritenuto un’analogia € non
una derivazione tra i misteri pagani e quelli cristiani. Casel nei misteri pagani vedeva
I’opera della provvidenza, da dove il cristianesimo ha preso il linguaggio per esprimere
le nuove idee. Per Casel I'ultima cena di Cristo non ha niente a che fare con la Pasqua
ebraica, cosi per lui non c¢’¢ continuita diretta tra la Pasqua del Vecchio e del Nuovo
Testamento. Marsili invece prende il punto di partenza dalla storia della salvezza,
dall’Esodo e dall’ Alleanza di Sinai. In esso esistono per lui il mistero, ¢ Cristo incarnato
chi compie la Pasqua antica.

Presentiamo cronologicamente la teologia dell’Eucaristia, dall’Ultima Cena di Cristo
fino ai nostri tempi. Marsili rende evidente la prassi della Chiesa primitiva, e dell’epoca
patristica. Poi nel medioevo entra una crisi con gli scolastici, e poi la crisi protestante.
Vediamo le impostazioni importanti del Concilio di Trento, e la recezione della teologia
cattolica.

Il Mistero Pasquale ¢ il centro della teologia di Marsili. Lui lo ha mutuato dal suo
maestro, Odo Casel, ed ¢ stato la grande (ri)scoperta del Concilio Vaticano II. Iniziamo
con la base biblico-teologico dell’eucaristia, poi presentiamo la storia e 1’evoluzione
dell’eucaristia, dalle origini fino ad oggi, in seguito prestiamo attenzione alla teologia

liturgica di Marsili, che ¢ il suo contributo piu originale.
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Qui abbiamo inserito la teologia liturgica di Marsili. In esso un concetto centrale il
«sacrificio spirituale», che a sua volta ¢ stato preso da Casel, ¢ stato interpretato come
descrizione dell’Eucaristia. Marsili cerca di riportare il valore dell’Eucaristia come essa
si ¢ presentata fino alla fine dell’epoca patristica. Lo scopo dell’Eucaristia non ¢ una
religiosita individualistica, ma il culto della comunita, della Chiesa, la quale ¢ la Sposa
di Cristo. Marsili nella celebrazione del mistero vede la grande importanza dei segni,
della preghiera comunitaria, dove i cristiani possono e devono esercitare il loro
sacerdozio comune, presentando il loro «sacrificio spirituale». Accogliendo la Parola di
Dio, e poi il corpo e il sangue di Cristo, diventino «alter Christi». Assumendo
I’atteggiamento di Cristo nel fedele ascolto della voce del Padre, e in serena obbedienza
alla Sua volonta. Tutto ci6 si esprime nell’Eucaristia. In essa 1 cristiani sono inseriti nel
sacrificio di Cristo, al vero «sacrificio spirituale», e con Cristo e in Cristo e per Cristo
offrono se stessi al Padre per diventare figli nel Figlio.

Nel cap. I, Il chronos dell’'uomo nel kairos di Dio, abbiamo cercato scoprire la
relazione tra I’anno liturgico, il tempo, e I’essere dell’'uomo. Come ¢ possibile che in
questa vita umana ristretta, limitata, che ¢ il tempo del «chronos», possa entrare il tempo
salvifico di Dio, il «kairos», e come possibile che I’'uomo sia innestato, fuso in questo
tempo, che il tempo della salvezza arrivi a lui.

Abbiamo esaminato il tempo liturgico nel giudaismo, poi nel cristianesimo, come si é
sviluppato I’anno liturgico; poi abbiamo cercato chiarire il senso del tempo Pasquale, la
Domenica, e il Triduum santo. In seguito abbiamo esaminato il ciclo Natalizio, e il
senso dell’Avvento. Infine abbiamo scoperto, che lo scopo del tempo liturgico, non ¢
ricordare un evento passato, ma piuttosto inserirci nella storia della salvezza, che
celebra i misteri di Cristo. Questi misteri siano i nostri misteri, la nostra vita sia una
nuova storia di salvezza.

Nel cap. I, L’'uomo, - essere ferito e mortale -, nel Mistero di Cristo, abbiamo
cercato abbozzare la rivelazione di Dio e della Chiesa sulla malattia e sulla morte, come

ultimo passo, che ci strappa dal nostro tempo, e rimane il pill grande enigma della vita.
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Abbiamo cercato di approfondire la connessione tra il peccato e la morte. Abbiamo
esaminato i riti della penitenza nelle religioni, e poi nella religione rivelata. In fine
abbiamo presentato brevemente la storia del sacramento della penitenza, i cambiamenti
di formulazione, dalla Chiesa Primitiva fino ad oggi. Abbiamo cercato trovare le cause
della crisi della penitenza di oggi, e la risposta del Concilio Vaticano II. Nell’unzione
dei infermi, abbiamo colto, come la Chiesa vuole aiutare il cristiano che deve affrontare
la morte.

La morte ¢ la pit grande domanda della vita, richiede la massima attenzione, perché
senza rendere conto della nostra morte, viviamo una vita superficiale. Il tempo non € in
nostro possesso, siamo limitati, e ad un certo momento dobbiamo rispondere alla
domanda: che senso ha la nostra vita?

Nel cap. 1V sulle tracce di Marsili, abbiamo studiato la liturgia cristiana: in che modo
il cristiano puo esistere in Cristo, cioé come la sua vita pud diventare “uno” con la vita
di Cristo? Abbiamo esaminato lo sviluppo della liturgia, poi abbiamo evidenziato
I’avvenire della “Chiesa” come comunitd liturgica, nell’ Antico e nel Nuovo Testamento.
Abbiamo accennato alla nascita della preghiera cristiana, che proviene dalla preghiera
dell’Antico Testamento, nonostante la sua originale novitd. Anche qui, abbiamo colto
una crisi della preghiera della Chiesa, e la risposta del Concilio Vaticano IlI.
Concludendo la teologia di Marsili, abbiamo ricordato il pensiero dei suoi discepoli pit
famosi e anche il pensiero degli oppositori; e la recezione dalla parte della Chiesa, in
particolare nel Catechismo della Chiesa Cattolica.

Valutando il contributo di Marsili, abbiamo potuto constatare I’importanza della
liturgia, come elemento vitale del cristiano. Abbiamo notato, che il Marsili ha portato
nella teologia il suo apporto personale. In primo, ha superato il suo maestro, Odo Casel,
quando ha posto I’origine del mistero cristiano, nella fede di Israele, esattamente nella
Pasqua giudaica, da dove ¢ scaturita la Pasqua di Gest. Cosi il valore salvifico della
Pasqua giudaica ¢ stato trasmesso al cristianesimo. Esso ¢ stato superato, in quanto la
pasqua giudaica preannunciava un evento futuro, quella cristiana annuncia un evento in
corso, attuale. Un altro grande affermazione di Marsili: la teologia del sacrificio
spirituale, ossia offrire noi stessi insieme all’offerta di Cristo nel sacrificio eucaristico, e

cosi compiere il sacrificio cristiano.
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Infine concordiamo con Marsili sull’importanza della liturgia, della riforma liturgica,
che invita ogni cristiano ad esercitare il proprio sacerdozio, offrire un sacrificio
spirituale a Dio. C’¢ un grande bisogno di ritornare ai fonti, ¢ non fare dalla liturgia un
luogo di teatro, dove le invenzioni dei preti fioriscono liberamente. La tradizione ¢
indispensabile.

Ci6 che manca al pensiero di Marsili € I'importanza dell’evangelizzazione. Anche
quando parla sulla pastorale, per lui tutto si limita alla liturgia ben celebrata. Tutto gira
attorno alla liturgia. Qui noi non siamo d’accordo con Marsili. A nostro giudizio, la
liturgia non puo esistere senza I’annuncio del kerygma. Puo essere un bel teatro, ma non
la chiesa. L’annuncio da alla celebrazione quella linfa che la fa diventare la liturgia
viva. Il martirium ¢ aperto a tutti, é per tutti noi. Forse non per tutti fino al sangue, ma
tutti sono chiamati a rendere ragione della propria speranza, di Cristo risorto. Secondo
Marsili, I’incontro con il risorto avviene nella liturgia, nell’eucaristia. Siamo d’accordo,
ma il primo incontro non é questo. E nell’annuncio del kerygma. Altrimenti anche la
liturgia piu bella ¢ vuota, se non ¢ accompagnata da una testimonianza viva. Qui c€ una
macchia bianca nel pensiero di Marsili: I’annuncio che rende viva la liturgia. Come per
San Paolo, che ha ricevuto il primo annuncio, e poi in seguito in visione il Signore gli
ha rivelato 1'ultima cena. Anche oggi, quando I’annuncio del vangelo risplende, il
Signore mostra ad alcuni, una liturgia meravigliosamente splendida, vivace e bella.
Tutto ¢ per 1 poveri, che sono sulla strada e seguono Gest, predicando la buona novella.
L’annuncio porta con s¢ la gioia, perché abbiamo visto il Signore, e cosi possiamo
entrare in una liturgia viva, gioiosa, perché Cristo ¢ con noi.

Questi due aspetti: I’evangelizzazione e la liturgia devono andare insieme. Uno senza
I’altro non pud portare frutto. Spetta a noi trovare la sintesi. La vita cristiana non ¢
soltanto una liturgia nella chiesa, o nella comunitd, ma veramente una liturgia di vita,
con la nostra testimonianza e con ’annuncio della kerygma.

Solo cosi la vita umana diventa esistenza liturgica, quando appare in essa la vita
completa di Cristo, che ha annunciato la buona novella, e ha dato se stesso in sacrificio

per la vita del mondo, per aprire il cielo per i peccatori.





